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PRESENTACION

I Centro de Investigacion y Promocidn de los Pueblos

Muchik "Josefa Suy Suy Azabache", hace entrega de su

primer aporte del saber de los Pueblos Muchik de siem-
pre en su espacio Nor-peruano, comprendido entre los valles de Casma por el
sur y Tumbes por el norte. Tomesele como el espacio y camino por los que se
din y se sigue dando nuestro mado de vida Muchik desde su fase inicial hace
unos 15 mil a mdy afios A.C., en el marco de "Nuestra vida dulce”

Somos pues, un pueblo vivificante, dado a través de nuestra con-
versacion y armonia ininferrumpida con la Comunidad natural y Comumidad
de nuestras deidades protectoras como totalidad, eredndonos y re-credndo-
nos permanenfemente; esfo es, al margen de todo encasillamiento en segmen-
tas culturales excliyentes entre si. Somos los pueblos Muchik, que al igual
que los pueblos Aymaras y Ouechuas de nuestro espacio Anding, tras los 500
aitos de opresion desde la invasidn hispana (1332), seguimos presentes vi-
viendo nuestra continuidad étnica y culiural, camino a nuestra re-creacion/
recuperacidn plena de nuestro bienestar; y en el gozo, también pleno, de
"nuestra vida dulce”.

En esta dimension, los tres temas que hoy preseniamas, muesiran
la vivencia de esta nuestra vida misma que se sigue dando, y por lo tanto,
levan el mensaje de motivacion para que sus leciores: nifios, jovenes y adul-
tos del campo y la ciudad, en su relacion inter-familiar, inter-grupal, en la
chacra, Centros Educativos o Centros de trabajo, vivifiguemos juntos nuesira
vida Andina y Muchik en particular.

Este mensaje pues, es la voz de nuestros pueblos Muchik de ayer,
captados en la conversacidn con sus evidencias que, awngue abandonadas,
nos hablan vividamente del modo de vida de aguellos pueblos de aver; y con
nitestros vigorizantes campesinos Muchik de hoy que, aungue olvidados tam-
bién y ubicados en minifundios marginales de tierras pobres y sin el agua



Vi

suffciente para servir a swy cultivos, sesuimos producienda alimenios canfor-
me a nuestro saber ancesiral y viviendo "nuestra vida dulce" como las mejo-
res expresiones de nuestra ininterrumpida comtinuidad étnica y cultural.

Es en razdn a esta vivencia que, en primer lérmino, expreso mi
agradecimiento a la voz vivencial de nuestros Pueblos Muchik de ayer, capta-
da en sus mensajes materiales y espirituales afli en los campos y montes, asi
como lambién, a los Pueblos Muchik de hoy, de la chacra, la pesca,
procesadores de productos, controladores de la salwd, trabajadores de artes,
efe. y profesionales Muchik también, pov su carifio y voluntad expresa para la
afirmacidn de nuesiro saber milenario, sin tiempo ni espacio.

Mi gratitud también a los miembros del Proyvecto Andina de Tecno-
logias Campesinas -PRATEC Lima, en la persona de su Coordinador Grimaldo
Rengifo Vesquez, por haher hecho posible esta publicacidn; y por haberme
acogido desde 1989 como Profesor de lps Saberes Andinos en el "Curso de
Formacion en Agricultiura Campesina Andina”, que en sus ocho promociones
oforgacdas a profesionales que laboran en nuestro espacio Andino, han hecho
de PRATEC el Centra Andino de Afirmacidn de aquel milenario saber persis-
tente en nuestros pueblos Andinos. Por esta misma razdn, a cada wno de los
sefiores profesores invitados come expositores a este vivificante Curso Andino;
v a los profesionales-alumnos egresados de PRATEC, porque asi juntos, esta-
mos haciendo realidad el despertar de nuesiros pueblos con sus saberes
primigenios.

De manera especial, a mi querido Profesor-colega y compaliero de
campo Dr. Richard P. Schaedel de la Universidad de Texas Austin, porgue
juntos desde 1948 hasta hoy, seguimos conversando con los pueblos Muchik y
Andinos en general de ayer y siempre via su vigorizacidn, realizando nues-
tros esfuerzos con los mismos protagonistas. Es una misidn en la que todos
estamos o debemos estar comprometidos hasta alcanzar nuesire bienesiar
plena,

Ef autor.

Maoche, [U97
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PROLOGO

Al presentar estos ensayos, el Proyecto Andino de Tecnologias Cam-
pesinas no hace sino reconocer la labor infatigable gque el Dr. Victor Antonio
Rodriguez Suy Suy realiza por dar a conacer la vigencia de la cultura Muchik
en el Perai actual, Para él como para los pobladores muchik la vida andina-
castera del norie no es un asunio del pasado sino una vivencia contempord-
nea, colidiana que merece ser relievada y vigorizada,

Victor Antonia, no presenta estos trabajos desde wna pastura
desapegada y cientificista de lo muchik sino desde la vivencia comprometida
con su pueblo. El mismo es parte de esa rica y milenaria tradicion de pueblos
costeros que han sabido y saben conversar rvitualmente con la naturaleza,
Para él lo muchik no es casa del pasado sino un presente recreado. En este
sentido, eslos (rabajos, mds que estudios son un testimonio de parte. Y al ser
un relato de primera mano, ros evita, a todos aquellos que gueremas conocer
a esle pueblo, el hacerlo via estudios que por tratar de reclasificar las viven-
cias muchik en términos de la ciencia remiten lo mejor de esteé pueblo al
pasado, cuando no cometen exiravios de ver pueblos guerreros alli donde los
sacerdotes muchik de hoy ven a sus antecesores inmediatos en ceremonias de
hondo contenido agrocéntrico.

En un mundo en que la mundializacion de la economia camina
pareja con politicas de estandarizacién cultural, la lectura de texios como el
que nos brinda Vietor Antonio proporciona a lodos aquellos amantes de la
diversidad ese aliento renavado y fresco que brindan pueblos que comeo el
muchik persisten en afirmarse en sus hondas y edlidas raices culturales.

Lima, Octubre de 1907,
El PRATEC






Capitulo 1

VISION ENDOGENA DE LA
CULTURA ANDINA:

UNA MANIFESTACION DE SsU
CONTINUIDAD Y VIGOROSIDAD.






INTRODUCCION

n la parie introductoria de nuestra primera version

del991, aparecida en Cultura Andina Agroeénirica.

PRATEC. Lima, pp. 49-66, decia que: "vamos a refe-
rirnos brevemente a la visién Endégena de la Cultura Andina v al
modo de vida de su pueblo”. En esta oportunidad, me ratifico en esa
version, porque de lo que hasta ahora estamos hablando, es del mun-
do andino en el criterio de totalidad v continuidad de su vida auté-
noma que es complicada por su heterogeneidad étnica, ecoldgica y
cultural. Pero, es en esta visién que pretendemos explicarla en su
praofundidad historica,

Olro aspecto que toqué en esa primera version, fie en relacion con
el concepto Cultura. Es un término que usamos los cientificos sociales:
antropologes, etndlogos, socidlogos, lingiisias, arquedlogos, ete. y las cien-
cias afines: médicos, ingenieros, arquilectos, eic. para explicar el modo de
vida del hombre, pero que, vistos en relacion con sus especialidades, escapan
al criferio de totalidad y continuidad que caracteriza al modo de vida andino.

Entonces, tenemos que ser honestos en reconocer también, que la
parte newrdigica del concepto Cultura, se da cuando, como cientificos socia-
les, pretendemos explicar el modo de vida andino: nuestra modo de vida en
su dimensidn enddgena, esto es desde sus origenes hasta siempre. Entonces,
a moda de iniciar el tema, voy a referirme también brevemente, a las versio-
nes que sobre Cultura dan dos reconocidos antropdlogos tedricos: Herskovits
y Dittmer, por ser quienes -enire otros- han tratado mds acuciosamente este
conceplo, con el cual podemos recorrer el camino en direccion a la mejor
comprension de nuestro mundo andino.

17



Los Pueblos Muchik en el Mundo Andine de Ayer y Siempre

El primero de ellos; Herskavils, antropdloge norteamericano, dice
que: ".. la cultura es la parte del ambiente hecha por el hombre ..", conside-
rando al ambiente como; ", el agregado de todas lay condiciones e influen-
cias externas que afectan la vida y el desarrollo de su organismo, en este caso
el hombre en su escenario natural y cultural ...". Lo dice en: ... apreciacién
del significado de procese (dindmica cultural) ...", sin cuya dimensidn -de
procese- agrega: "... sola se logrard una comprensién rruncada...”, ya que:
“.. las culturas se desarrollan tgicamente cada una de la anterior en un
movimiento de progreso ordenado y supieron que representaban etapas uni-
versales en la historia del progreso humano. Por ello es que también se refie-
re a la cultura a partir de su escenario prehisidrico..." sentenciando en forma
categorvica que: .. la argueologia prehistérica no puede referirse mds que a
la histaria del desarvallo fisicao del hombre y de cierfos aspectos de su cultura
maierial. Nunca rescatamos tantos y tantos elementos impalpables de la civi-
lizacidn humana ...". Ex por ello que, en otro momento, cuando se refiere al
desarrollo prehistérico de la cultura anota de modo critico gue ... para el
caso prehistdrico de Ewropa por ejemplo, los primeros prehistoriadores lo
dividen en: Eolitico, Paleolitico, Mesalitico, Neolitico, .,.", etc., esto es; 1in
proceso litico en segmentos horizontales, entendidos como exclusivos, fiera
de aquel proceso de progreso ordenado que lineas antes seiala Herskovits,
afirmando de este modo el riesgo de la "comprension truncada” que también
sefala.

Ditimer, antropdélogo alemdan, manejando un criterio econdmico dice
que: .. la economia es el primero de los rasgos culturales porgue ésta ase-
gura en primer lugar la vida del hombre ...", agregando que: ".. las activi-
dades econdmizas del hombre se distinguen por su previsiin del futuro ... por
eso la administra y transforma los productos de la naturaleza en bienes cul-
turales a través de un trabajo consciente de su mefa, basado en el conoci-
miento de las condiciones naturales por la experiencia y en la regularidad de
los fendmenos naturales...".

De ambas versiones, pareciera que los conceptos y sentencias de
Herskovits no han sido bien tomados en cuenta por sus seguidores para expli-
car aguel proceso y progreso ordenado de las culturas. Es cierto que Herskovits
no dice donde, cudando ni como se da aguel proceso y progreso ordenado.

pero su planteamiento es claro para que cada quien lo explique en su escena-
rio historico,

12




Visién Enddgena de la Cultura Andiri..,

En el caso de Dittmer, con su concepto econontista, pareeiera mes
bien que presenta al hombre como depredador de la naturaleza, administran-
dola y transformdndola para asegurar su vida. No se advierte la relacidn
mutua entre ambos: hombre-naturaleza.

Estos conceptos de Herskovits y Dittmer son dos dimensiones cul-
turales que intentaremos confrontar con el mundo andino, caracterizado por
su refacion integral y halistica deniro de la colectividad natural: comunidad
humana, comunidad natural {la naturaleza) y comunidad de las deidades

(wacas).

13



Los Pueblos Muchik en el Mundo Andino de Ayer p Siempre

|. LA CULTURA ANDINA

Conocer la cultura andina, esto es su modo de vida autonoma des-
de sus origenes hasta siempre, a través de sus etnias mas representativas:
Muchik, Mazca-Paracas, Pachacamac, Tiahuanaco (Aymara), Cusco (quechua),
Cajamarca, etc. es nuestra principal preocupacion. Estas einias, que viven
desde 15 mil afios a mas A.C., siguen presentes, recreando su saber en el
marco de su cosmovision, conversando y compartiendo, reciprocando con sus
deidades v la naturaleza: suelos, aguas, climas, probando semillas, cultivos,
crianza de animales, pesca, procesamiento de productos, almacenamiento,
relaciones de reciprocidad interétnicas a través de su enmarafindo sistema de
caminos (Rodriguez Suy Suy, 1973) etc., que vistos como totalidad en su
largo proceso histdrico, es su cultura: la cultura andina, en el criterio de
totalidad v continuidad de modo ininterrumpido.

Pero, aqui haremos una pausa para ensayar nuestra confrontacidn
con la vision de los cientificos sociales modernos, Los prehistoriadores, como
lo anota Herskovits -para el caso de los prehistoriadores de Europa- siguien-
do el esquema referido, presentan la vida endégena de nuestra cultura andina
conforme a ese modelo de segmentacién horizontal, sin relacion expresa en-
tre ellas, alejindose de lo previsto por Herskovits. Middendorf, Uhle y parti-
cularmente nuestro Julio C. Tello, sentaron las bases para conocer el ordena-
do proceso sociocultural de nuestro mundo andino, viendo las evidencias en
su contexto integral, ubicando a las culturas matrices en su propio espacio-
tiempo: Chavin, Tiahuanaco, Cusco y haciendo un seguimiento masivo de las
culturas/estilos, particularmente Chavin. Este luminoso camino de vision in-
tegral, no ha sidoe continuado por la mayoria de investigadores extranjeros o
nacionales. Entre los mds recientes se encuentran los doctores Kauffimann
Doig (1960) y Lumbreras (1969), el Dr. Kauffmann Doig es quien mas se
acerca a nuestra vision andina (ver Lamina |); mientras el Dr, Lumbreras se
nos presenta alejado (ver Lamina 2).

14



Lamina ]

Visidn Enddgena de lu Caltura Andina...

PROCESO ARQUEOLOGICO
EN EL PERU

( Andes Cenfrales)
DES ARROGLLD PERIODOS |
ESTADIOS | DESARROLLY agtesamaL| ETAPAS Y | opyon  lepaes ==
CULTURALES| ECONOM ¥ URBANO EPOCAS  lespaciaLes Nertall)
1532
IX Horizonta
hen T INC A
{imparial 1 ardie
|8 40
POS Vil ‘ 4t
- m E x ISeficrics y | IMTermadio 4
<$ £ |§|5| |S|ctA | Maciones | 14410 CHIMU
< c%s| [S|e g {indap.
=1 ICA, L
= SEE|lBE| | Eporl ma 1200
CULTURA '=_ 28w |S S a (Expancidn| Horizonta Tlahuonacaids
ALTA I O S Tiohuonaco| Maedio ML ambaydgus"]
S = 2Ro|f|ea Huarl s00
u : - ; E ol E 3 a vi at
- s E o | e dmian| Inftarmedio
«» g sb = I b ru’o;:w'ml:ll Mochiea | o
IRl L e t" : P |sica llndlp.ﬁlr, Tamprane it 2
i« 1 £
4 0O & e FE?,-EH 200 =
= =
a 5 |PRE [Femative e Satinar 2
@ |cLa {Enencs Rea) Harkeonfe | s00
< |SICA. ‘!r-'nrmu tive Temprano fmj’jniqm
W prang Vicus =Wews
L 3 fohovin®) 800 l——
g X e i Caromio
1 o Agricela Infeia i -
6| = € 7 al. &
oo 8| TlilEle ) [E2 |Aeee,| ™ uaiiape
o 2| E|ZSE¥E | == Tardia
oW g H= o Ll 1300
=L wl ]
l = ~ o a
g - ] . Agrica
curvmas B olagl2lof I5bs oy Aiene,
Ol g 8| 21| & 15 || © Tampron
INCIPIENTES Eh EE e, E = = TE { Pra-
M wl @ ! 11 R Carami Pre-Caramico | 000
Prl—.lgrkﬂn;_l o =
- o FPampo de
KCozodorea- o Pra-dAgricoly fos Foallaa
reca lactore s } S| L 8000
Fuante: HKouffmonn 0Doig, Federice. | 960

(1) Segdn los secusncio de Chicama

15



Los Pueblos Muchik en el Mundo Andino de Ayer y Siempre

Lamina 2

Cuodro cronologico dal desarrolle de lo civiizecien anding
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Fision Enddgena de In Cultura Andina...

Ademas, ese encasillamiento, segmentacion horizontal v sitios que
aparecen en las laminas, responden a evidencias puntuales v al fechamiento de
evidencias, también puntuales, dadas en uso del método de C-14 aplicado al mate-
rial organico encontrado o al contenido de fluor en los huesos v dientes cansidera-
dos aisladamente y nunca en un contexto que pueda mostrar su continuidad, A
este procedimiento, aparte de ofrecer una apreciacion puntual y limitada, se le
concede carcter amplio v concluyente. Para ilustrar esta observacidn, citaremos
el estudio de Junius Bird realizado en Huaca Prieta (valle Chicama); corte
estratigrifico que arrojé evidencias cronoldgicamente ubicadas alrededor del afio
2500 A.C. y de filiacion cultural pre-cerdamico (Bird, 1948). Es el caso pues, de un
estudio puntual, porgque no considera a su contexto integral que es el del pueblo
pescador de Cao, en el marco de su continuidad. Sin desmerecer el fechamiento
dado a las evidencias obtenidas por Junius Bird en el referido corte estatigrifico,
visto en la integridad de su contexto, ésta nos muestra que, si bien el pueblo pesca-
dor de Cao vivié alli desde 2500 aflos a mas A.C., alli siguié viviendo en ¢l marco
de su relacion micro-regional primero, Regional y Pan-Andino después hasta la
nefasta llegada de los espafioles (1532} y atin sigue vivificante hasta hoy y siempre
(Rodriguez Suy Suy, 1992). Otras veces, los fechamientos son dados también en
base a la presencia de evidencias ceramogrificas o demas elementos de cultura
material, pero siempre puntuales y presentados en segmentos horizontales como:
Mochica I, I, 111, IV y V; Cajamarca I, I, 11l y IV, etc., es decir exclusivos sin
manifestaciones de continuidad ni como totalidad andina,

Mientras esto ocurre con los prehistoriadores en relacion con nuestro
mundo andino en su fase auténoma, la mayoria de los antropélogos, etndlogos v
socidlogos ven también la presencia persistente étnica y sociocnltural andina v en
otras latitudes, como "Pueblos Primitivos Contempordneos” (Murdock, 1956);
"Pueblos Primitivos de hoy" (Weyer, Jr. 1961); "El hombre en el mundo Primiti-
vo" (Hoebel, 1961); "La Sociedad Primitiva" (Morgan, 1977); o como "Barreras
a la Cultura” (Foster, 1960); o simplemente como tercer mundo, subdesarrollados,
indigenas, campesinos, etc.; y especificamente, a nuestra sabiduria milenaria tam-
bién presente, como manifestaciones folkléricas, o como Iécnicas simples-riisti-
cas; y que vivimos aislados de la sociedad desarrollada que llaman "primer mun-
do"; sin reconocer que esa "sociedad desarrollada” o "primer munda”, no sélo nos
ha aislado sino que nos ha sumido en la mayor pobreza y que por consiguiente,
segun ellos: no significamos ninguna base para explicar la grandeza de nuestro
mundo andino de ayer y siempre, Y lo que es peor, como ya hemos sefialado, nos
han encasillado en segmentos culturales exclusivos, truncados, sin continuidad; y
dentro del mundo contemporaneo estamos empaquetados en esos conceptos
denigrantes y vistos apartados de ellos y en extincion. Es el concepto oceidental

17
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que 1o quiere ver 0 no quiere que veamos el por qué estamos asi, seguramente
para justificar su permanente preocupacion por nosotros los pobres y encubrir su
dominacion.

Es anle esta errada concepcidn, que el Dr, Schaedel, norperuanista
por excelencia', refiriéndose al pueblo Muchik en conceptuoso mensaje, nos
dice:

"... llama la atencidn cudn poco se conoce hay en dfa del pueblo émico que
tan creativo papel ha desempefiado en la Altamerika ... pavece haber existi-
do una conspiracion a través de la historia de dejar al olvido tan renombra-
do pueblo... Hasta la época reciente la campaia de arrasar con la tradicion
del pueblo ha continuade (de hecho no de intento) por los estudiosos y
etnograjos modernos, desde Larco Hoyle en 1938 hasta Guillin y Holmberg
en la década dzl "40. El siltimo de los dos he titulado a los objetos de su
estudio (el pueblo de Viri): "The remnanis of an exalted people”. Ni Larco ni
Gillin, ni Holmberg (el héroe y protagonista del pueblo serrano de Vicos)
han podido ver en el pueblo campesino y pescador de la costa septentrional
del Perii mds que trozos degenerados de un pueblo creador de gran sensibi-
lidad artistica y empuje organizacional. Se restringieron, al estilo de Tylor a
busear reminiscencias de lo que fire, y conciuyeron que ya no constituyen
ninguna fuenie para explicar los grandes alcances de su prehistoria ..."

(Schaedel, 1978).

Esta dura critica y advertencia de Schaedel a los estudiosos del pueblo
Muchik, es aplicable a la mayoria de los cientificos sociales y de las ciencias afines
hoy, en relacidn con el mundo andino porque como venimos diciendo, ain siguen
entorpeciendo el camino hacia la comprension plena del saber integral de nuestro
pueblo andino de ayer y siempre, esto es: la vision endégena de nuestra cultura
andina en su expresion de continuidad.

Es por estas incongruencias que, cuando hemos leido el articulo: "Vi-
sion andina del Paisaje” de Eduardo Grillo (Grillo, 1989), la parte correspondien-
te a las alteraciones climiticas, desperid nuestro interds, en tanto vefamos alli
una luz que, en el marco de la cosmovision andina, podria acercarnos a una expli-
cacidn del por qué y edmo pudo darse el proceso sociocultural andino en el marco
de su continuidad. Grillo, al recoger el estudio de Thompson (1985), Antiinez de
Mayolo (s/f) y Absy (1980), Cardich (1980), nos da la oportunidad de hacerlo. Lo

I Distincyin de Peruanistn per Excelentin, ofongada al D Scheede! por ol CENTRO DE INVESTIGACION ¥
PROMOCION DE LOS PUERLOS MUCHIK wiosefa Suy Suy Azshoches, sn ocusian de su Aperium Instiaueienal
(Agosin, T da 1989)
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veremos mas adelante. Serd un riesgoso ensayo tralar de explicar ese proceso a
partir de fendmenos climaticos y relaciones culturales a nivel de su espacio andino
y en el marco de su continuidad, no lo dudo. Si asi fuera, en buena hora: jbien
venido seal,

Para empezar, en ampliacion a la aguda v agresiva observacion del Dr.
Schaedel, queremos decir ahora como vemos nosotros a nuestro pueblo v cultura
andina. Pues, como anotamos lineas antes, el mundo andinoe tiene una existencia
que va mas alla de los |5 mil aflos A.C., desde entonces, el hombre andino, en el
marco de su religiosidad, en didlogo permanente e ininterrumpido con los ele-
mentos que conforman la colectividad natural: comunidad humana, comunidad
natural y comunidad de deidades, alcanzo su bienestar pleno. Asi podemos decir
por ejemplo, que a partir de su mds temprana capacidad de bienestar para su
abastecimiento alimenticio: la recoleccién de mariscos y peces de orilla del mar,
asi como cacerfa, con saberes cada vez mds apropiados, representan a las primeras
manifestaciones culturales encaminadas al bienestar mutuo entre las tres comuni-
dades en el marco de reciprocidad espontanea.

La evidencia arqueoldgica: cuevas, pinturas, artefactos, centros cere-
moniales, etc. son inequivocas. Unos ejemplos podrian ilustrar lo expuesto: la
escena de caceria pintada en la cueva de Toquepala (Muelle, 1952; Ravines, 1972)
€s el acto vivificante de la cacerfa misma; centros ceremoniales, como el de la
colina de Huanchaco con su camino ceremonial en direccion al mar; patios cere-
moniales con decoraciones en relieve, como los de Chan Chan (Rodriguez Suy
Suy, 1969); patios hundidos como el de Hudnuco Vigjo, Chavin, Tiahuanaco, lsla
Amantani (Puno) y también Taquili en Alto Moche y cerro de la Virgen (valle
Maoche), Ongoyape (valle Chicama), efc. entre otros, muestran aquel proposito de
bienestar del mundo andino,

Por lo que vimos en el ritual realizado por la comunidad de Isla
Amantani (Lago Titicaca, Puno) en los centros ceremoniales con patios hundidos
en cerro Coanos y cerro Llacastiti (Rodriguez Suy Suy, 1990), el ritual realizado
en centros ceremoniales con patios hundidos, tienen mas relacion con la bisqueda
de la armonia entre los suelos—aguas—buen tiempo, etc, para el bienestar gene-
ral. Aunque la Misién Japonesa que trabajé en Hudnuce Viejo (lzumi S., 1963) no
informa de esta relacion ni de su probable vivencia entre los campesinos del
sector, nosotros le atribuimos esta probabilidad por la presencia del patio hun-
dido en el centro ceremonial. Su persistencia en el ritual de [sla Amantani, es
la mejor expresion de su continuidad cultural,
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La pesca en la costa norte, con su riqueza icliologica del mar, asi como
de rios, pozas y embolsamientos de agua (Rodriguez Suy Suy, 1990) como ya
anotamos, debid ser la base alimenticia primigenia en muchos milenios antes del
inicio de la agricultura a partir de sus mas tempranas micro-regiones, y representa
otro ejemplo de su continuidad atn no estudiadas en esta dimension por la
Arquelogia Prehistérica ni por la emologia. Bird (1948) como ya anotamos, al
referirse a Huaca Prieta (valle Chicama) en base al método C-14 le asigna unos
4500 afios a la fecha, que debe incluir al pueblo pescador de Cao, cuyos herederos
étnicos aln siguen practicando la pesca, agricultura y actividades de arte, como lo
fueron ayer, del mismo modo que el arte y uso de artefactos liticos, fechados entre
6 a & mil afios (Chauchat, 1982) han seguido siendo usados por los pescadores
hasta la década del 50 del presente siglo en que empezaron a remplazarlos con
artefactos modemos. Y es que, como hemos sefialado, la Arqueologia obtiene sus
fechamientos de especimenes puntuales que no permite ubicarlos en su contexto
ni en el marco de su continuidad, De lo que si podemos estar seguros es que, desde
sus origenes la cultura andina fue integral y vivificante, esto es en un proceso
étmico y sociocultural ininterrumpido.

Pero ahora, ;cudl fue el espacio en el cual vivid y vive el pueblo andino?.
Esta pregunta nos enfrenta a otra limitacion para entender la vivencia del pueblo
andino en nuestra vision enddgena. Conocemos el publicitado mapa del
Tawantinsuyo con limites fijos, sin conocer el fundamento de tales limites. Pero
las evidencias més lempranas en su fase auténoma, tomados como los mejores
testimonios de la vida e interrelaciones del hombre andino de ayer y siempre, nos
muestran no corresponder a tales limites fijos. Los caminos troncales (longitudinales
y wransversales), unidos por enmarafiados sistemas de caminos vecinales tipo aba-
nico y telarafia con pueblos asociados (Rodriguez Suy Suy, 1973), nos ofrecen el
mds vivo mensaje de la magnitud de sus relaciones desde fases muy trempranas
hasta siempre. Es més, el evidente rol de relacion interregional a partir de sus
puertos maritimos de embarque y desembarque, "puertos terrestres” a nivel del
litoral y zona cisandina, no puede ser mas elocuente: cosla-sierra-costa; sierra-
selva-sierra, a veces siguiendo el curso de los rios; o también en direccion hacia
arriba (norte), hacia abajo (sur), al saliente (este) y poniente (oeste), uniendo se-
gon las circunstancias, pueblos tan alejados como el de Pacatnami (desemboca-
dura del rio Jequetepeque) a Shapaja- Yurimaguas, via borde del rio Jequetepeque-
Cajamarca y rio Huallaga; o el del pueblo pescador de Urricape (valle Chicama) a
Cajamarca, via Licapa-borde del rio Jequetepeque: el de Uripe (valle Moche) a
Santiage de Chuco, via Carabamba, etc., ambos con una antigliedad de 7 mil a
mas afios A.C. La evidencia arqueologica muestra que fueron para propositos de
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compartir mutuamente productos agricolas, de mar, derivados, aves, plumeria,
artefactos, frutas, plantas medicinales, semillas diversas, etc. Las tempranas vi-
viendas temporales lipo ramadas sobre cimientos semicirculares de piedra con
filiacion cultural pre-ceramica (Rodriguez Suy Suy, 1973), son también los mejo-
res indicadores de estas rutas uniendo lejanos pueblos como totalidad desde fases
{empranas.

Visidn Enddgena de la Cultura Andina...

De este mismo modo, pademos preguniamos: jqué sabemos de su pe-
netracion en el mar?. Los estudios arqueolégicos han arrojado restos de peces,
mariscos, logrados de sitios también puntuales, pero sin precisar la procedencia.
La cermica escultérica/pictografica y representaciones murales son ricas en sus
mensajes del uso de balsillas, actividades de pesca, navegacion, rituales, etc. Pero
igualmente, ;qué sabemos de la magnitud de su penetracion mar afuera en sus
frigiles balsillas?. La presencia de algunos productos andinos en Polinesia desde
etapas preeuropeas, como: camote (1pomoea batatas), yuca (Manihot esculenta)’,
parecen demostrar la travesia del hombre andino en esa direccién ain no estudia-
da. Pero es el caso que, las pictografias Muchik, tan ricas en sus mensajes
etnograficos, muestran grandes balsillas dobles con flotadores de calabazas
(Lagenaria sp.) a lo largo de su medio cuerpo -a nivel de flote- y varios de ellos
envueltos en redes en la base de la balsilla (Lamina 3). Ademas, sobre ella -como
puede apreciarse en la misma ldmina- un sacerdate Muchik en actitud ritual. in-
vocando a sus deidades: el mar y el pez raya -que también aparecen en la Limina-
antes de emprender su larga travesia, que por la expresion atlética de las piemas
bajo la balsilla, indica que fueron a gran velocidad. Esta manifestacion de alta
destreza en la navegacion Muchik, es coherente a lo expresado por Cieza de Ledn,
que en su admiracion por lo que vio, dice: "...buen manejo y uso general en largas
| travesias con eslas basillas...",

La referencia del Cacique de Colan (1622, Piura) en su testamento, da
| cuenta también de su comercio de productos de mar con Guayaquil y Quito, esto
&5 via mar-rio-tierra,

Lo hasta aquf expuesto, habla de por si, el espacio del pueblo andino no
fue de fronteras fijas como nas lo presenta el publiciiado mapa del Tawantinsuyo,
sino que, como hemos expuesto, desde sus fases mas lempranas, las etmias al
desplazarse por tierra y por mar en su inmenso espacio, lo hicieron a modo de
movimientos de didstole y sistole en razon a las circunstancias dadas por su visidn

2 Mersldn persanal del D Thar Heyerdsh (1991)
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"cosmica" en relacion con los cambios climdticos para sus oportunas relaciones de
conversar y compartir, haciendo de su espacio uno solo, también en movimiento
de diastole y sistole.

Asi visto el espacio andino, quedari claro que éste fue también vivo, de
bordes altamente sensibles-vivificantes comprendido desde mas arriba de Pasto en
Colombia, siguiendo probablemente después sobre la cuenca del rio Caqueta has-
ta el rio Amazonas por el norte, proyectdndose a la parte occidental de Bolivia,
para seguir por la cuenca del rio Madeira hasta el Amazonas como lo es hasta
hoy*: y finalmente norte de Argentina y Maule en Chile por el sur (Lamina 4). O
sea pues, que los bordes del espacio andino fueron moviles y muy sensibles: vivos,
como la vida misma del hombre y nunca fjos como se le pretende presentar en el
mapa del Tawantinsuyo,

En consecuencia, los movimientos palpitantes del hombre andino a
traves de sus etnfas troncales asi referidos, contribuyeron de manera permanente y

espontdnea a su mayor identidad microregional primero (sus valles-cuencas),

regional después (muchos valles-cuencas) y finalmente Pan-Andino (todo el es-
pacio andino) a nivel de hegemonia andina: su vida auténoma. No hay evidencias
de fortalezas o murallas de defensa militar como para que justifiquen que estos
grados de relacion espacial hayan sido dadas por conquistas (guerras) ni presencia
de imperios, conceptos y pricticas éstas propias del mundo occidental, para quie-
nes hasta hoy todo es conquista y guerra para asegurar su dominacion y sus impe-
rios. No pueden o no quieren entender que en nuestro mundo andino todo fue
dado en armonfa y reciprocidad de modo esponténeo. Fue v es en el marco de
nuestra colectividad natural.

Afirmando los valores culturales expuestos de nuestro mundo andino,
afirmamos que, estas actividades de reciprocidad fireron dadas a través de sus
relaciones inter-étnicas a nivel microregional primero, uniéndose después varias
de ellas por su proximidad geogréfica, identidad sociocultural y lingtiistica para
formar los espacios émico-culturales regionales, cada vez mas fuertemente inter-
relacionados con los ofros espacios regionales vecinos o mas alejados para confor-
mar la gran unién de regiones a nivel Pan-Andino. En este largo proceso cultural,
cada micro-region y region conservaron su peculiaridad cultural, enriqueciéndola
progresivamente con la asimilacion espontinea en lo estrictamente necesario de

1 Veridn persenal, Nesior Chamby Pacorseons [ 1952) en el acutn can & movimienio del heamlbine puzeiba dal lado none del laga

Timescd en direcciom nomese de Bolivia pee cominos de hemudum y o balsas canoas por los s
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los elementos culturales micro-regionales y regionales, esta tllima, en la fase
Pan-Andina, como la mejor expresion de su criterio de identidad v continuidad
cultural andina para su bienestar integral como lo sigue siendo hasta hoy.

La evidencia arqueologica en |a dimension de estas relaciones inter-
étnicas en su amplio espacio descrito asi parece afirmarlo. Unos ejemplos pueden
ilustrar:

a) Presencia de cerdmicas y artefactos de diferentes etnias en diversos sitios del
espacio andino, como: cerdmica Mazca en Talambo (valle Jequetepeque) y en
"El Nifio" (valle Vir(); Recuay en las lomas de Chao, camino al Callején
(valle Chao); formas Muchik en Quince mil (ceja de selva, Cusco); artefactos
de estilo Muchik en islas de Chincha, etc.

b) Caminos de la fase auténoma en uso o fuera de uso uniendo pueblos de ayer y
siempre en direccion norte, sur y oriente,

c) Saberes agricolas de lugares tan lejanos, como el uso de camellones para el
cultivo en tierras hiimedas del altiplano (Puno), practicadas también en tie-
rras himedas a lo Jargo del litoral norperuano. (Rodriguez Suy Suy, 1985).

d) Cultivos de gran dispersion ecologica, como: papa, maiz principalmente, pre-
sentes en la cerdmica y pictografias.

€) Técnicas para despancar el maiz, con punta-agarrador de madera de algaro-
bo o espino.

f) Procesamiento y almacenamiento de productos de la chacra o del mar; asi
como tostar mani con arena fina de acequia.

£) Spdndilus y Strombus de mares tropicales (Ecuador-Centro América) en todo
el espacio andino.

h) Cerros tutelares en tierra: macho y hembra, El cerro macho, mostrando su
collar de piedras, colocado a media altura del cerro a modo de muro de cir-
cunvalacién. Asi mismo Islas tutelares en el mar. La ceramica Muchik los
presenta en acto ritual con su sacerdote Muchik, etc.

La evidencia etnogréfica a su vez nos hace ver |a persistencia de las
evidencias arqueologicas descritas, como la mejor expresion de su continui-
dad iminterrumpida; uso de suelos, aguas, cultivos, semillas, técnicas de pes-
ca, procesamiento y almacenamiento de productos, relaciones inter-regiona-
les siguiendo sus mismas rutas ancestrales, control de la salud a base de plan-
tas medicinales rituales en relacion con la naturaleza y sus deidades, etc.: todo
ello, siempre en el marco de su cosmovisién ancestral.
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[I. COMO EXPLICAR LA VISION
ENDOGENA DE LA CULTURA
ANDINA.

El' hombre andino, en su proceso cultural auténomo y continuo des-
de mas alld de 15 mil aiios A.C., en relacién permanente con la naturaleza y
sus deidades, fue capaz de crear y recrear su cultura andina a partir de su fase
més temprana como totalidad y de modo ininterrumpido, como lo es hasta
hoy, sin segmentaciones horizontales exclusivas.

En el propdsito de explicar este proceso auténomo de la cultura
andina, presentamos nuestro Cuadro (Lamina 5), el cual aparece dividido en
cuatro secciones: A, B, Cy D.:

l.- En la seccion A, presentamos a las einias troncales mas repre-
sentativas: Tiahuanaco (aymara), Cusco (quechua), Pachacamac, Nazca-
Paracas, Muchik y Cajamarca, quienes desde sus mas tempranos origenes, por
su capacidad de relacion en la colectividad natural conformada por la comuni-
dad humana, comunidad natural y comunidad de las deidades, alcanzaban su
armonia y bienestar integral a nivel micro-regional, regional y Pan-andino,
acompafiada de peregrinaciones religiosas a los centros de mayor "energia"
teldrica ("cdsmica"). La evidencia arqueoldgica muestra que estas relaciones
se hacian mas patentes ante la presencia de cualquier alteracion climética,
tanto que, informados previamente por los indicadores naturales de la inmi-
nente presencia de fenémenos climdticos, el pueblo andino se desplaza a espa-
cios mas benignos conocidos desde sus tempranas relaciones inter-regionales
(inter-étnicas). En esta etapa de desplazamientos, se produjeron las mas pro-
fundas relaciones de reciprocidad que incluia: productos agricolas, plantas,
animales, saberes, artefactos, ceramios, practicas rituales, disefios de la es-
tructura de centros ceremoniales conforme al ritual, decoraciones y también
entre personas y/o grupos de personas, etc. Pasado el fenémeno climético,
todo volvia a su normalidad. Asi se dio nuestro proceso sociocultural andino
auténomo aleanzando su maximo auge, hasta la nefasta invasién hispana
(1532).
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Pero, este proceso cullural andino endogeno y auténomao con su mi-
lenario saber, fue interrumpido por la invasion espafiola (1532), afectandola
demogrifica, econdmica y culturalmente. Desde entonces, el sistema colonia-
lista impuesto fue caracterizado por su fuerte opresion a la escasa poblacion
que sobrevivia a sus actos de genocidio; ubicandolos en tierras marginales de
pobre valor productivo ¥ sin el oportuno servicio de aguas para servir a sus
cultivos. Tal opresion, nunca fue superada ni con el pedido de reflexion hecho
por Fray Bartolomé de las Casas ante el rey de Espafia (1552); ni por las
insistentes rebeliones propiamente andinas como la de Tipac Amaru, o accio-
nes concertadas andinas como la que se dio en el pueblo Muchik de Safia en
ocasion de las fuertes lluvias de | 578, en la que, segin la version paleografica
de Huertas (1987). "..los indios por araganes y borrachos no trabajaban las
tierras de los espafioles aunque para ello recibian paga adelantada ...", trans-
cripcion fria ésta, porque no advierte ni comenta que tras los catastroficos
dafios de esas lluvias, los |lamados "indios" en rechazo a los espafioles invaso-
res, no les trabajaban sus tierras porgue, en clara manifestacion de afirmacién
a la continuidad de su proceso cultural, vieron los dafios de estas lluvias como
la mejor oportunidad para que por hambre o por enfermedad, estos invasores
se murieran o se largaran de sus tierras ancestrales.

La evidencia etnografica, nos muestra también como este compor-
tamiento del pueblo Muchik de 1578, en una u otra forma, sigue siendo una
préctica usual en el pueblo andino de hoy y Muchik en particular. Fue y es por
esta nefasta accion de los colonizadores hispanos, que el pueblo andino ha
tratado de excluir a los blancos de sus pueblos, alejandose de ellos o ser indi-
ferentes ante su presencia. A proposito del pueblo Muchik, Von Bushwalls
(1916} nos ofrece una elocuente observacion: "... los pueblos Muchik se han
conservado puros y ello parece una prueba de su valor étnico superior ...",
observacion que consideramos aplicable a todas las etnias troncales antes refe-
ridas, como los aymaras v quechuas tras los 500 afios de colonialismo: tam-
bién estdn presentes y puros.

Pero, es a partir de la década del 50 del presente siglo que, debido a
la presencia de fendmenos climédticos como: sequias, plagas, fuertes lluvias
o terremotos que afectan amplios sectores del espacio andino; y la agresiva
opresion de occidente moderno a partir de la llamada "revolucion verde" con
todos los insumos, han hecho que el hombre andino, sumergido en su mayor
pobreza e injusticia, tome andinamente el camino de reabrir y vigorizar su
saber y espacio ancestrales, venciendo andinamente también toda forma de
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represion como la de los "criollos" grupos de poder intemo al servicio de
occidente moderno, Ambos, colonizadores y "criollos”, en su desesperado afén
de no perder su poder en el mercado laboral y de preduccién, nos promocionan
y conspiran presentandonos como pueblos atrasados o en extincion, Pero ellos,
no advierten o no quieren advertir, que esta decision del pueblo andino, en
tanto vigorizacion étnica y sociocultural en todo su espacio andino primigenio
es vivificante, y vividamente va estrechando el paso y espacio de dominacitn
colonizadora, como tratamos de mostrarlo en la parte superior de la seccion
"A" de nuestro Cuadro en el que mostramos co6mo estamos viviendo nuestro
proceso de descolonizacion. Esta descolonizacian, se estd dando también en
sus primigenias manifestaciones de cortesia: amables y obsequiosos para quie-
nes nos son también amables y obsequiosos, tornandose indiferentes ante quie-
nes nos ofenden o reprimen.

2.- En la seccifin B, presentamos las categorias que se dieron inin-
terrumpidamente en el proceso cultural andino desde 15 mil afios a mas A.C.
Muestra la mejor expresion su continuidad; Regional (que incluye sus mo-
mentos microregionales) a Pan-Andino en permanente creacién y recreacion
de su saber, porque como expresion de la relacion: hombre-naturaleza v sus
deidades, todo nace: fase microregional a regional, seguido del florecimiento
Pan-Andino, para renovarse continuamente: nuevamente micro-region—re-
gién-region- luego Pan-Andine y asi sucesivamente. Si bien la invasion espa-
fiola -como anotamos lineas antes - perturb6 nuestro proceso, no lo destruyo,
como lo estamos demostrando hasta ahora; el pueblo andino y todo su saber
siguen vigentes v es asi que, pese a los 500 afios de opresion -insistimos-,
todas las etnias troncales estdn presentes y despertando, se estdn reincorpo-
rando, vigorizdndose, camino a la gran fase Pan-Andino Contemporineo,
via Reapertura Regional, desde la década del 50, superando los fenomenos
climaticos, auncque més propiamente liberdndonos de la fuerte opresion de los
grupos de poder interno representado por los "eriollos" que estin entre noso-
tros y los nuevos colonizadores; y cémo no: ja su servicio!,

Para complementar el proceso cultural de esta seccion, vamos a re-
ferimos a la etapa litica asi llamada arqueologicamente, en base al hallazgo
de este arte en estudios también puntuales en todo el espacio andino, con no-
torias peculiaridades micro-regionales. Sus evidencias son tan frecuentes que,
de acuerdo a nuestra percepcion del proceso cultural andino, nos hace sospe-
char que deberia corresponder a nuestra fase Pan-Andina mas temprana: el
Pan-Andino litico que hemos considerado en la base de esta seccidn de nues-
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tro Cuadro, Este mismo, debi6 ser la continuacion de una fase Regional prece-
dente: Regional 1, que también hemos considerado en esta misma seccion B.
Si por ahora no disponemos de informacion clara para este momento, no habra
razon para dudar de la presencia cultural de esta mas temprana fase Regional
1, porque de no haber existido, tampoco habria razén para justificar la presen-
cia de evidencias liticas en todo el espacio andino, razén por la cual estima-
mos correcto considerar esta temprana filiacion cultural: Pan-Andino litico en
el criterio de continuidad, siempre recredndose en las fases posteriores que
tambien falta precisar arqueolégicamente.

3.- En la Sececion C. a modo de ilustracion, presentamos como la
etnia Muchik desde sus inicios, en ese largo proceso cultural endégeno y auté-
nomo a traves de sus fases: Regional I, Pan-Andino 1 (litico) llega a consti-
tuirse en etnfa definida alrededor del 200 A.C. presente hasta hoy; y que pese
a los 500 afios de opresién, llega -al igual que todas las etnias andinas- a su
actual fase gue -como ya anotamos- estamos llamando: Muchik, Movimiento
de Reapertura a su Etapa Auténoma via Muchik Pan Andino Contempora-
neo que en evidente vivencia de su continuidad étnica y cultural sigue presen-
te, dejando sin efecto el clasico encasillamiento de la arqueologia occidental
en: Mochica I, 11, 111, 1V, V, fechados entre el 200 A,C, y 650 D.C. en que dan
por terminado a este creador pueblo Muchik. Y esto no es verdad, porque aqui
estamos en nuestros pueblos como: Vird, Moche, Huanchaco, Cao, Paijin,
Eten, Mosefii, Tacume, Mdrrope, Catacaos, Chulliyachi, entre tantos.

Pareciera entonces que occidente moderno, en su conspiracion per-
manente contra nuestro pueblo Muchik, no advierte que tal apreciacion de la
ceramica Muchik corresponde sélo a un momento en su largo proceso cultu-
ral: a la fase de su mayor auge. Ademas, la cultura andina y Muchik en parti-
cular, no puede ser entendida sélo a base de un elemento cultural: la cerdmica,
sino a través de todas sus manifestaciones culturales como totalidad ininte-
rrumpida; uso de suelos, aguas, semillas, cultivos, caminos, asentamientos
humanos e inter-relaciones, textiles, control de la salud, rituales, etc., credn-
dose y recredndose progresivamente con los ingredientes de los valores cultu-
rales asimilados a través de sus relaciones con otras etnias desde sus fases mas
tempranas hasta nuestro Pan-Andino Contemporineo.

En nuestra seccion C, a modo de ilustracién, hemos tratado de mos-
trar como fue dado el proceso cultural de los pueblos Muchik, del mismo modo
que se dio en cada una de las etnias troncales citadas en nuestro Cuadro.
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: e T r o
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Foto 1: Parte del canal prehispdnico intervalles: Chicama-Moche, en
situacion de abandono,

Foto 2: Autoservicio de agua usado en la fase prehispdnica, reabierto
por campesinas modernos, permite el manejo eficiente del agua para
cultivos.
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Fotos 3 y 4: Campos de cultivo prehispdnico a modo de mosaicos,
fuera de uso actual.
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l1l. LAS ALTERACIONES CLIMATICAS
EN EL PROCESO CULTURAL ANDINO.

Este rubro, corresponde a la Seccién D de nuestro Cuadro. En la
parte Il de este Informe, hemos referido cdmo la arqueologia de occidente
modeino, viene encasillando a nuestro proceso cultural andino en espacios
horizontales con denominaciones culturales diferentes y sin relacion étnica ni
cultural entre unas y otras que pongan en evidencia su continuidad. Por eso es
totalmente opuesto al proceso de continuidad étnica y cultural transparente
que venimos desarrollando en tanto: un modo de vida vivificante desde sus
origenes mds tempranos: Regional 1 (15 mil aflos a méas A.C.) hasta nuestra
actual fase Pan-Andina Contempordnea en su proceso cultural de creacion y
recreacion ininterrumpida, como la mejor expresion de su continuidad.

Pues bien, ahora basandose en las reflexiones de Eduarde Grillo
(Grillo, 1989-1993) que adelantamos en la parte 11, en esta Seccion D vamos a
presentar, como las alteraciones climaticas debieron influir en la presencia de
las tres fases mas importantes a nivel Pan-Andino: Chavin, Tiahuanaco y Cusco.
No tenemos informacién climdtica para la fase Pan-Andina litica, pero no
dudamos que ella se did.

Si las fases Pan-Andinas no corresponden exactamente al
fechamiento de las alteraciones climaticas, ello no debe preocuparnos como
venimos sefialando, porque fuimos y somos un pueblo vivificante v en perma-
nente movimiento de reciprocidad con otras etnias, pero expuestos a las alte-
raciones climaticas sectoriales o generales por deshielos o resecamientos, los
mismos que, como parte de la colectividad natural, también son vivificantes
que aparecen lentamente hasta alcanzar su maximo efecto y volver lentamente
también a su normalidad. Las alteraciones climaticas por deshielos, debieron
ser mas fuertes en el centro y sur andino por encontrarse alli hasta hoy los
picos mas altos y nevados de la cordillera, como muestras de su mayor presen-
cia también en términos de continuidad. Pero, tales alteraciones climaticas,
no sorprendieron ni sorprenden al hombre andino, porque éste como parte de
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la comunidad humana en permanente relacion con la comunidad natural y sus
deidades: su cosmovisidn, sabia por conversacion con los indicadores natura-
les lo que iba a ocurrir y optaba por desplazarse lentamente también conforme
al avance de la alteracion climética. Lo hacia en direccion a las etnias de su
mayor relacion tenidas en las fases regionales: los del borde occidental de la
cordillera hacia el oeste (costa), los del borde oriental al llano amazdnico como
también en direccion norte sur y los valles templados inter-cordilleranos, re-
gresando lentamente también a su espacio de siempre en la medida que la
alteracion climética iba pasando.

De haberse dado asi la presencia de las alteraciones climaticas v
desplazamientos de la comunidad humana en el marco de su cosmovision y su
diversidad cultural, haria posible entender que estas alteraciones climaticas
influyeron también en la presencia cambiante de los centros de gran energia
tellirica que vivificaba la relacién entre los elementos de la colectividad natu-
ral. En efecto, como en el mundo andino, todo es vivo, los sitios de energia son
también vivos:fuerzas vivas, nacen y florecen, pero que, pasadas varias centu-
rias o0 milenios se cansan. Entonces, los sacerdotes andinos en sus rituales
realizados en el centro ceremonial del sitio de mayor energia telirica en la
fase Pan-andina correspondiente, captaban la falta de energia en ese sitio,
pero al mismo tiempo recibian el mensaje de donde estaba el nuevo sitio de
energia que era visto en el acto ritual, entonces peregrinaban a ese nuevo sitio,
sin abandonar plenamente el sitio anterior. No por casualidad la presencia y
duracitn de las alteraciones climiticas que aparecen en nuestra Seccion D, se
corresponden con los tres sitios de alta energia tellirica de las tres fases mas
importantes a nivel andino o Pan-Andino: Chavin primero, Tiahuanaco y Cusco
después. Finalmente, como en el mundo andino todo es vivo, los silios de
mayor energia, centros ceremoniales y rituales, también son vivos y siguen
vivilicanles hasta siempre.

Siendo asi, la comunidad humana siguiendo la prictica de sus rela-
ciones a nivel regional, peregrinaban periédicamente por siglos con sus sacer-
dotes andinos, primero al sitio Chavin, después a Tiahuanaco vy finalmente
Cusco. AllL, en cada sitio de su fase Pan-Andina, construyeron sus centros
ceremoniles y llevaban sus ofrendas, conforme a la relacion dada en el ritual
entre el sacerdote andino como parte de la comunidad humana, la comunicdad
natural y comunidad de las deidades, para vigorizar sus energias a fin de vivir
en el bienestar de siempre y hacer que vuelva la normalidad climatica para
poder retornar a sus espacios de siempre.
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Entre tanto, la comunidad humana -como hemos anotado- en su
desplazamiento a espacios més bondadosos en el marco de sus viejas relacio-
nes inter-étnicas y peregrinaciones periddicas a los sitios de mayor energia
lelarica a nivel Pan-Andino para su bienestar de siempre, activo también a su
mayor auge las relaciones de reciprocidad integral: productos de la chacra,
semillas, animales, personas, productos derivados, tecnologias, artefactos ri-
tuales y utilitarios, construccion de centros coremoniales con motivos murales
de su vision cosmica, similares al del centro de mayor energia de la fase Pan-
Andina correspondiente, etc. Es la razén de la presencia de elementos cultura-
les de la mayoria, sino de todas las etnias troncales en todo ¢l espacio andino,
dadas precisamente en esas fases de mayor auge cultural e identidad; todo en
patente vision endégena de su cultura: es su vida auténoma de continuidad
ininterrumpida.

No sabemos donde estuvo el centro de mayor energia en la fase Pan-
Andino litico, como tampoco sabemos donde estd el centro de energia de nues-
tra fase Pan-Andino Contemporineo. Los sacerdotes andinos de hoy a nivel
Pan-Andino tendrian capacidad para ver donde estd, para acelerar nuestra
vigorizacion, pero es el caso que ellos, desde su persecusion, de la que fueron
objeto por los colonialistas, estan dispersos haciendo imposible su accidn con-
junta. Pero eso no impide que ese centro de energia desde donde quiera que
este, esté dando fuerza al pueblo andino camino a su vigorizacién plena. Esta-
mos viendo cémo se estd dando, tanto que, es posible admilir que uno de los
sitios de mayor energia citados, sino los tres, y sacralidad de su centro ceremo-
nial, esté o estén conduciendo la actual vigorizacion de los pueblos andinos
via el Pan-Andino Contemporineo que ya estamos viviendo.

35



Los Pueblos Muchik en el Mundo Andine de Ayer y Siempre

IV. UNAS APRECIACIONES FINALES
PARA QUE REFLEXIONEMOS
JUNTOS.

La cultura andina, sustentada en su diversidad étnica, cultural y
ecologica, con una gran variabilidad y dispersion de cultivos a nivel micro-
regional primero, luego regional y Pan-Andino después, le permitio al pueblo
andino una base de bienestar integral.

Si bien, las alteraciones ¢limaticas sacudieron ese proceso cultural,
el pueblo andino en base a su "visién césmica” nunca fue sorprendido; y por
ello siempre estaba y estd preparado para recuperar y conservar su bienestar.
Los fenémenos politico-sociales de dominacion econdmica y fuerte opresion
desde la invasion espafiola (1532) son los hechos que mas le han agredido:
marginacion, indiferencia, conspiracién contra ellos, pobreza. Pero afortuna-
damente, estamos viendo que, el pueblo andino: sus etnias ¥ sus valores cullu-
rales ancestrales, tras los 500 afios de opresion seguimos presentes y particu-
larmente los Pueblos Muchik porque no nos hemos rendido (Schaedel, 1987 -
Rodriguez Suy Suy, 1973-1995). En efecto, alli estan con todos sus valores
culturales: uso de suelos, aguas, cultivos, cerdmicas, tejidos, artefactos metili-
cos de admirable filigrana, relaciones inter-regionales, control de la salud,
etc, tomando como siempre, en lo estrictamente necesario, lo que luviera que
tomar de ofras etnias y/o de la modemidad para alcanzar el ritmo de su bien-
estar cultural. Todo ello se estd dando en su espacio andino primigenio ahora
dividido en palses vecinos: Ecuador, Colombia, oeste de Brasil, Bolivia, norte
de Argentina y Chile. En esta dimensién, la cultura andina de hoy, nos estd
demostrando pues, que sus etnlas ancestrales estin presentes ¥ que saben re-
cuperarse no solo de las alteraciones climaticas, sino también de los fentme-
nos mas duros de los procesos de dominacién externa e interna.

Los hechos de evidente continuidad cultural descritos en el parrafo
precedente, nos hacen ver también con suficiente claridad que, el
encasillamiento de su proceso cultural en segmentos horizontales y excluyentes
entre si elaborados por la arquelogia occidental, fueron Y 0N Erroneos porque
no corresponden a nuestro proceso cultural: su continuidad. En afirmacion a
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lo antes expuesto, hoy con orgullo constatamos que todas nuestras etnias
troncales: Tiahuanaco (aymara), Cusco (quechua), Pachacamac, Nazca-Paracas,
Muchik y Cajamarca, etc., venciendo todas las opresiones que atn existen,
estan en franco proceso de reapertura infegral de su saber ancestral con la
mejor expresion de su continuidad, a veces dando la impresion como si todo se
estuviera dando al mismo tiempo.

En este marco de vigorizacién andina podemos afirmar también,
que las condiciones culturales se estan dando para su real vigorizacion inte-
gral, ya sea en el campo y dentro de las mismas grandes ciudades.

|.- En el campo, los campesinos de fuerte persisiencia étnica y cul-
tural ancestrales, llamados por nosolros campesinos andinos de siempre, asen-
tados en sus pequefias chacras marginales (de 0.5 a 3 hectdreas), de suelos
pobres y sin el oportuno servicio de aguas para sus cultivos de pan llevar,
estan recreando su paisaje primigenio con cultivos asociados y frutales en los
cercos; y ahora estin exigiendo el respeto de sus derechos agrarios y
socioculturales, mostrandose a su vez prestos ante quienes le ofrecen apoyo/
orientacion a su saber para el mas rapido mejoramiento de sus cultivos, o lo
que es igual, a decir del campesino Muchik de los caserios del distrito de
Tucume (Lambayeque): de "su vida dulce"'. Es la afirmacién cultural del
Campesino Muchik, diferente de los campesinos andinos occidentaloides:
“criellos", quienes no solo han olvidado o renunciado a sus valores ancestrales,
sino que estin al servicio de los grupos de poder.

2.~ En las ciudades, vemos que alli estén ocurriendo dos fendmenos:

2.1, El crecimiento demogréfico, que esta conformado ne sélo por
el nimero de inmigrantes andinos (costa-sierra-zona amazénica) que tanto
preocupa a las autoridades urbanas; sino que, por ser andinos con diversidad
étnica-lingliistica y cultural, desde sus asentamientos en que se han ubicado:
laderas de cerros o sobre pampas arenosas (que recuerdan a la evidencia ar-
queologica de la fase Pan-Andina Tiahuanaco), estan imprimiendo su cultura
integral, tal como es facil advertir en nuestra ciudad capital: Lima, dandole
ahora el rostro de la gran ciudad tipicamente andina,

A L avidle deiloen Js explican coma que o tabnjands In ehaen v goeanils de (o vida o el campe, comemos ks Butos de nuesia

chaenta, comen tamblén nersiie snimaliios, gue of fmal o tmbien a I liiey .. #s nucstin vida dulee . o [Rodeipues
Say Suy, 1992}
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2.2, En la administracion nacional, vemos también que, al frente de
los organismos responsables de la planificacién para el desarrolle nacional,
estdn los andinos profesionales, quienes al vivir en su palpito andino, cuando
reciben nuestras propuestas de reaperturar nuestro saber ancestral, no tardan
en respondernos: "...es lo mas viable porgue es un saber que vive en el campe-
$in0 ¥ en nosotros mismos porque nosotros también somos del campo..."; y
coinciden con nosotros también al considerar que: "...estas reaperturas serian
al menor tiempo, menor costo y mas efectivas...". Pero algunos de ellos nos
manifiestan también: "... lamentablemente por ahora tenemos que cumplir
programaciones que vienen de arriba ...". Son los profesionales andinos que
tampoco han renunciado a sus valores ancestrales.

Este es el mundo andino, dandose en el proceso de recuperacion de
su vida auténoma.
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V. CONCLUSIONES

La cultura andina esta presente desde 15 mil afios a mas A.C. credn-
dase y recreandose camino a su vigorizacion integral: Tiahuanaco (aymaras),
Cusco (quechuas), Muchik, etc., fuera de los cldsicos conceptos de guerra o
imperios y encasillamienios en segmentos horizontales exclusivos de occiden-

te moderno: es la vision endogena de nuestra cultura andina que sipue dando-
58,

La actual presencia en el campo de vigorizantes campesinos andinos
en gozo de "su vida dulce” y en las grandes ciudades imprimiendo sus valores
culturales, estén haciendo de ellos, en el campo y en las ciudades, los mejores
centros de promocion para que juntos, lo mds antes posible, logremos nuestra
vigorizacion integral dandose espontineamente, venciendo andinamente las
indiferencias y conspiraciones, alteraciones climaticas y politico-sociales pre-
sentes y fuluras.

En nuestro pueblo andino que, conforme a su mandato histérico
étnico y sociocultural, se estd recuperando, vigorizando tras los 500 afios de
colonizacion: No nos hemos rendido ni nos rendiremos jamas!. Estamos exi-
giendo ahora el respeto integral como personas, porque somos el patrimonio
cultural vivificante, el mas imporiante de todos los patrimonios ancestrales.
Por ello estamos en vivificante persistencia como etnias culturales-troncales
en clara manifestacion de nuestra continuidad y vigorizacion integral,
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INTRODUCCION

res de la costa norpervana, como otra de las manifesta

ciones del pueblo Muchik que, tras los 500 afios de opre-
sidn, no solo ha sabide conservar v practicar su milenaria sabiduria, sino
que permanentemente estd vigorizandola para el bienestar integral de la po-
blacidn regional. Serd responsabilidad de los Organismos encargados de la
planificacion racional ofrecerle todo el apayo necesario para su recupera-
eidn plena.

[ :f on este iftulo, vameos a presentar a los pueblos pescado-

La costa norte del Peril, ha sido y es sin duda, el drea mejor
estudiada por los Arqueédlogos y Antropélogos desde fines del siglo pasado:
Briming primero (1840-1925); Kroeber y Benneit entre 1939 y 1950; Kosok
(1940-1963), Schaedel y Rodriguez Suy Suy (1948 hasta la fecha), Briining y
Kosok advirtieron la actual presencia del pueblo Muchik en la costa norte »
la factibilidad de reaperturar la infraesiructura hidrdulica construida por
este milenario pueblo. Pero, lamentablemente, la mayoria de los investigaclo-
res que se sucedieron, alejdndose de esta visién, trabajaron sabre temas pun-
fuales y no coma totalidad ni en el criterio de continiidad étnica y socioculiural
tal como lo fue y es el mado de vida de los pueblos andinos v Muchik en
particular, lanto que, como afirma Schaedel (1987);

"... etndlogos como Gillin (1947), Holmberg (1948) y Larco Hovle (1938-
1939), equivocando la interpretacion de sus estudios, sostuvieron que el
pueblo Muchik estaba camino a su extincion ...".

I {Proyecio deserrollndo con apoyo econdmico de PRATEL, Lima)
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Mds ahora, a la luz de nuestros trabajos, pedemos afivmar lo gue
advirtieron Briining y Kosok y también Schaedel porgue el pueblo Muchik,
desde mil afios a mds A.C., signen conservando y practicando sin interrup-
cidn todo su saber ancestral en su amplio espacio primigenio comprendido
enire el valle Casma por el sur hacia Tumbes-Guayaguil por el norte. Enire
las manifestaciones de su saber esidn la agricultura (manejo de suelos, aguas,
cultivos), alimentacién, distribucidn de los productos, depdsitos, caminos,
vivienda, conservacion de la salud.

Un aspecto de este universo cultural, fue y es la pesca en mar y
aguas dulces (vios, lagunas, pezas, embalses). Pero, la pesca en general des-
de el inicio de la agricultura como base alimenticia, ne fue ni es ocupacion
exclusiva de los pueblos Muchik, porque fueron y son también agricultores en
el marco de una natural y espontanea disiribucion espacial: de cero a 2 kild-
metros a partiv de la orilla del mar fueron y son pescadores-agricultores, y
de 2 kilometros a mds, valle arriba fueron y son agricultores-pescadores. De
esta manera, la pesca en el mar, motive de este trabajo, fue y es practicada
por los pueblos Muchik de siempre, en uso de una tecnologia que precedio en
milenios al inicia de la agricultura, en el marco también de las tempranas
relaciones de reciprocidad con los pueblos valle arriba y alto andinas, asi
coma litoral norte y sur, ain no estudiadas en la dimension expuesta.  Los
talleres litices, presencia de ramadas temporales al paso y borrosas trochas
primeray bien estructurados caminos después, son las mejores evidencias de
aquellas tempranas relaciones de reciprocidad alimenticia intervegional a
partir de los pueblos pescadores Muchik, tal como lo sicuen siendo hasta
hay.

Por las razones expuesias es que, desde 984 a nivel Latinoameri-
cano, al considerar a nuestra pesca ancesival peyorativamente como "pescas
artesanales", vieron en ellas sin embargo, las alternativas de subsistencia
para América Latina. Desde entonces, han venido desarrollando eventos para
su mejoramiento, porque juzgaban que nuestra persistencia de pesca ances-
tral, adolecia de deficiencias de orden técnico en la pesca y procesamiento
gue habria que superar: Foras Técnicos del Comité de Accion de Producios
del mar y Agua dulce, organizado por el Sistema Econdmico Lalincamericea-
no; Seminarios a nivel Lalinoamericano de Pesca Artesanal y Red de Pesca
Artesaral para América Lating (1987-1989-190]): convenios con Universi-
dades Nacionales e Internacionales como el de San José en Lambayeque
(1981); construccion de Terminales Pesgueros, elc., lodos ellos, como anola-
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mos lineas antes, encaminados al mejoramicnto de la alimentacién. Empero,
como tenia que suceder, los vesultados no fueron los esperades: Paita (Piuca);
San José (Lambayeque) entre otros, pese a sus costosas inversiones, repre-
sentan los mejores ejemplos de ese revés. En oposicion a estos negativas re-
sultados, los pueblos pescadores Muchik no sélo siguen conservando y prac-
ticando su saber ancestral de la pesca- procesamiento-almacenamiento y re-
laciones de reciprocidad inter-regional para abastecimiento de la subsisten-
cla, sino que la poblacion mayoritaria bajo y alto andina, también sigue pre-
firiendo el pescado fresco y de procesamiznto Muchik, porque este tiltimo
asegira reserva alimenticia sana hasta por méds de un afio,

Es por este valor de su continuidad historica, que consideramos
opartuno sefialar la responsabilidad que los arganismos encargados de la
Planificacion Nacional deben asumir para defender y apoyar la vigorizacion
de nuestra actividad pesquera que el pueblo Muchik ain conserva y practica.
Empero, esta defensa y apayo debe ser no como pesca artesanal ni como wna
frivola administracion turistica y/o mejoramiento de ella con modelos impor-
tados , sino coma apoye a la vigorizacion integral de nuestra propia lecnalo-
gia ancestral: pesca-procesamiento-relaciones de reciprocidad a partir de
nuesiros ancestrales protagonisias: nuestros pescadores Muchik de hoy, por
ser también la iinica via para devolveries -al menor tiempo y menar costo- la
capacidad econdmica arrebatada desde la invasicn espaiiola (1532) y por (os
eriollos en nuestra vida republicana. Es el camino que permitiria también
devolver a la poblacion vegional su rica, vaviada y sana alimentacién a hase
de especies marinas,
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. LA PESCA MUCHIK

El presente rubro, serd desarrollado en base a evidencias arqueolo-
gicas y etnogréficas, por representar el fundamento de la continuidad étnica y
sociocultural de nuestros milenarios pueblos Muchik. De intencion, vamos a
referimos en lo estrictamente necesario a las informaciones etnohistéricas de
la pesca en el mar, porque éstas serdn motivo de un analisis critico en otro
trabajo. La peseca en aguas dulces serd también materia de un informe espe-
cial.

1. Su relacion con el mar.

La evidencia arqueoldgica demuestra que, los pueblos Muchik ma-
nejaron la pesca en el mar con gran conocimiento en su espacio de siempre:
valle de Casma por el sur a Tumbes por el norte, aunque con fuerle presencia
de su etnia en Guayaquil (Von Buchwald, 1916) y peninsula Santa Elena en
Ecuador (version personal de Stolnert via Schaedel). La gran pama de redes
como el chinchorro, el espinel y la atarraya entre las mas importantes; pesas
de piedra para fondear las redes, calabazas "chunas" como flotadores de redes
y del hombre mismo, balsas y balsillas, anzuelos; asi como representaciones
ceramogrificas y motivos pictogrificos en murales, ceramios y textiles, etc.
nos muesiran con suficiente claridad sus précticas pesqueras hasta mar afuera
y gentes de muy tierra adentro. La asociacion de estas evidencias con otras de
gran importancia como el escombro de centros ceremoniales con caminos ri-
tuales llegando al mar; asentamientos humanos junto a depésitos para alma-
cenar el pescado procesado; camino longitudinal a lo largo del litoral norte
uniendo a los pueblos de pescadores reconocido como "camino de pescado-
res”; asi como caminos inter-regionales norte, sur y alto andinos; e informa-
cion etnohistorica de sus relaciones por mar con etnias Muchik tan alejadas
como Guayaquil en Ecuador o hasta las islas de Chincha como veremos més
adelante, ponen en evidencia que, para los pueblos Muchik, el mar al igual
que la tierra, no fueron s6lo medios de sustento: productos agricolas y de mar
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para sus reciprocidades de complementariedad alimenticia, sino que, princi-
palmente debieron ser para sus peregrinaciones religiosas conforme a su vi-
sidn cbsmica, cuya armonia con la naturaleza y sus deidades les hizo posible
alcanzar su identidad regional y Pan-Andina.

La naturaleza de sus playas: con pefias, pedregosas y arenosas; asi
como la riqueza ictiologica del mar afuera, bastante bien conocidas por los
pueblos Muchik de ayer y hoy, citado también por la Dra. Rostworowski en su
importante trabajo: Recursos Naturales Renovables y Pesca, siglos XVI y XVII
(1981), influyeron en la magnitud de los asentamientos humanos a lo largo de
tado el litoral Muchik (Lamina 1). La evidencia arqueologica asi lo demues-
tra, los mismos que, en uso del lenguaje local, los hemos agrupado en: pueblos
grandes, de entre 500 a [000 familias, como el pueblo de Cao (valle Chicama)
conocido en la literatura arqueologica como "el Brujo"; pueblos pequefios de
entre 100 a 500 familias, como Sactin en el borde meridional de la desemboca-
dura del rio Moche; y pueblos chicos de hasta 100 familias como Punta Gorda
en el valle Vird (Lamina 2), sin considerar a las playas de pescadores eventua-
les como los hay hasta hoy entre los pueblos pescadores antes referidos, todos
ellos unidos por el camino de intercomunicacién construido sobre el borde
superior de la orilla del mar, delimitado con bajos muros de adobe o piedra en
su lado oriental, al que, como hemos anotado lineas antes, es reconocido como
"camino de pescadores" al que viejos pescadores le llaman también; "camino
de los gentiles pescadores que atn usamos” (Lamina 1).

La evidencia arqueoldgica demuestra también, que cada pueblo
(grande-pequefio o chico), estaba asociado a sus "puertos maritimos de em-
barque-desembarque' y "puertos maritimos de distribucién” de los pro-
ductos del mar, estos Gltimos entre uno a cinco kilometros del litoral y carac-
terizados por la presencia de canchones y/o pastura para los animales de trans-
porte: Pozo Hondo, Cao, el Charco (valle Chicama); Sactn (valle Moche);
Léremie (valle Chao); los Chimi (valle Nepefia) entre otros. De cada "puerto
maritimo de distribucion”, sale el camino valle arriba, abriéndose en abanico
hasta alcanzar los caminos troncales en direccion a otros pueblos de la costa y
alto andinos, estos (iltimos a través de la garganta de los valles.

El rol de la evidencia arqueologica descrita brevemente, persistente
en la evidencia etnogrifica, parece demostrar que asi fue y que ademds, estos
pueblos de pescadores: grandes, pequeiios y chicos, tuvieron v tienen sus pla-
yas para pescar con fronteras vivas, dentro de las cuales cada pescador tenfa a
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su vez, como lo tiene hasta hoy, su playa familiar de aproximadamente unos
200 metros de frontera para pesca de orilla, reconocidos por la persistencia
también de sus "caletas" al borde de la orilla del mar, consistente en una choza
para "fresquear el pescado” y un grueso palo de algarrobo para asegurar el
espinel en pesca, Esta persistencia de playas entre los pueblos pescadores y
familias pescadoras Muchik, debid comprometer, como lo es también hasla
hoy, solo hasta la primera ola mar afuera y sin el cardcter de propiedad priva-
da sino solo para su usufructo. Solo en el caso de playas con peiias o pedregones,
por ser fuentes de rica variedad de mariscos y peces de pefia, fueron y son de
libre usufructo entre los pobladores de cada playa,

2.- Relaciones de reciprocidad

Cada pueblo de pescadores Muchik, grandes-pequefios y chicos,
estaba a inmediaciones de un centro ceremonial, cuya magnitud, de infraes-
fructura y sacralidad, estaba en relacién con la riqueza ictiolégica del mar y el
asentamiento humano; y ambos a su vez, en razén a la importancia de la
micro-regidn en tanto ceniro de relaciones de reciprocidad regional o inter-
regional: por tierra -como anotamos lineas antes- a partir de su "puerto mari-
timo de distribucion", en direccion norte, sur y alto andinas por sus caminos
troncales longitudinales y transversales conectando con los enmarafiados ca-
minos vecinales lipo abanico y telarafia hasta llegar a su destino "campo ferial"
0 "puertos lerrestres” de relacion inter-regional en puntos cisandinos ( gargan-
ta de los valles) y/o inter-andinos, en los que, a modo de nudos de convergen-
cia concentraban espontdneamente a poblaciones pluri-étnicas de pisos
ecoldgicos diferentes (Rodriguez Suy Suy, 1993). Lo importante para los pue-
blos pescadores Muchik y alto-andinas fue y es, reciprocar masivamente los

productos alimenticios y de servicio que no se daban o faltaban en su micro-
region.

Siguiendo esa enmarafiada red de caminos, los pueblos bajo-andinos
ofrecian pescado fresco, salado, seco. almejas y caracoles diversos, cochayuyo
(mococho) seco, cdscaras de conchita blanca con la cual preparaban la cal
para chacchar la coca, frutos diversos (sazonados. maduros V¥ secos), algoddn,
etc.; y los pueblos alto-andinos ofreclan ricas variedades de papas, papa seca,
ollucos, harinas, coca, efc.; y ambos pueblos reciprocaban también semillas y
plantones de su diversidad ecologica, plantas medicinales y tintdreas, obras de
arte en general: tejidos de algodon y lana, vasos de cerdmica, plumerias, me-
tales, efc., muchas de las cuales eran para ofrendar en sus rituales. Estas rela-
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ciones de reciprocidad debieron ser de mayor intensidad en las fases Pan-
Andinas, particularmente en la fase Pan-Andina Tiahuanaco por su mayor
margen de relaciones de reciprocidad entre la pluralidad de sus etnias (Rodri-
guez Suy Suy, 1990). La persistencia de estas relaciones de reciprocidad, en
mayor o menor grado, aunque afectadas por las vias y servicios modernos de
transportes, es €l mejor testimonio de su continuidad étnica y sociocultural,
dadas atin en los pueblos modernos cercanos a sus primigenios "puertos te-
rrestres” en los que siguen latentes aquel rol de nudos de convergencia, como
Jayanca, Lambayeque (Lambayeque) y Paijan (valle Chicama) entre los mas
importantes a nivel bajo-andino; y, como anotamos en parrafo precedente, en
pueblos cisandinos, en los que confluyen varios rios, permitiendo que de modo
espontdneo sigan concentrando a pueblos y productos de igual nimero de ni-
chos ecologicos primigenios rio arriba.

Entre estos pueblos destacan Ferrefiafe Viejo (Lambayeque); Ascope
Viejo (valle Chicama); Cumbray (valle Moche); Chorobal (valles Viri-Chao);
Suchiman, en el valle Santa, etc, (Ldmina 1), Por mar, la gran via de comuni-
cacion, navegaban en direccion a pueblos pescadores del litoral: norte, sur y
oeste hacia las islas del litoral, con evidencias de sus travesias a Polinesia
(Rodriguez Suy Suy, 1993), cubriendo lugares y distancias ain no estudiados,
pero seguramente escalando de isla en isla, tal como lo hacian y hacen hoy por
tierra. Kubler informa sobre evidencias Muchik en las islas de Chincha por el
sur, citado por Schaedel (1990).

Creemos que debid ser con extension a la peninsula de Paracas, a don-
de debieron concurrir en peregrinacion religiosa (Uhle via Kroeber), por encon-
trarse alli el mas importante centro ceremonial agrocéntrico Andino: la Chacata.
Esta Chacata, aparece grabada a bajo nivel en la colina arenosa que da frente al
mar, representando un arbol que se levanta de una chacra rectangular, en cuyas
ramas con terminacion a modo de flores o frutas tiene ofrendas: tierra de la chacra
y ofrendas que debieron ser traidas por las etnias peregrinas que concurrian al
ritual para afirmar la armonia y bienestar Andino (Rodriguez Suy Suy, 1993). El
ritual y ofrendas (tierra, flores y frutas) que actualmente ofrecen a la cruz-drbol de
sus chacras entre algunos pueblos Muchik, bien podria corresponder a una re-
membranza de aquel lejano peregrinaje y ritual. Por el norte: Paita, Morrope 7,
San José, Cao, y Huanchaco, debieron ser los pueblos pescadores de mayor movi-
miento en todo su espacio Muchik.

2 Ancanos monpraos refieen que el vieqo puebio de Mérope estd ligeramenie al rore del sctual puebla p gue se Rans Felhan,
puehlo encantado donde exia ln disan Chejedf, dedad femensnn gue euids v provege o puebio, su cempo y pescadares de Minopa.

57



Los Pueblos Muchik en el Mundo Andino de Ayer y Siempre
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Lamina 2. PUEBLOS PESCADORES MUCHIK

Nombres Valles | Grande |Pequeiios| Chicos Extraceiin
1 4 1 2 1 2 Muchile Indst.

l. Pl Casma Casma X - - X e X =
2, Los Chimus Nepea | —=- | — % B X -
3. San Pedro Sanla - | - % X - | b -
4. Puerto Vigjo Santa - | — | =] -] x X % -
5. Las Salinas Chao X — -] -] - | x % -
6. Laremi Chao e Bl B i X 1 -
7. Guanape Vin X — | ] = | - % X
8. Punta Gorda Vird el I N X X X% -
9. Uripe Muoche — - X l— |- = X -
10. Taquile Moche | — | — 2 |l=|—=1=% X -
| 1.Sactin{Moche) | Moche X — =] =] = | x e -
12. Huanchaco Moche b X el e el e x -
13.Tres Palos Chicama | - | = | x | = | — | % X -
14. El Charco Chicama | — [ - X | — | — | % X -
15.Cac(El Brujo) | Chicama | x — = = - | x X --
16, Pozo Hondo Chicama | — | =— X - | - X X =
17 Pulpar Chicama | == | — | — [ — | =% % X -
| & Malabrigo Chicama | x X — | - - | — X X
19, Urricape Chicama | — | — 3 —_| - X X -
20.Poémape Jequetep, | - | — X — | = X ]
21 Pacanga Jequetep, | — | — X —_ | - | % X -
22 Pimentel Lambayq. | « L B i i X
23.Santa Rosa Lambayqg. |« O e i B X -
24.5an José Lambayy. | K | =] =]=|=- X -
25 Marmope Lambayg, | - | - X | - X X o
26 Jayanca Lambayq, | - | - X | = | - % X .-
27 Parachique Piura = | X K| || e | s |
28, Mala Caballo |  Piura - X X — | - = - ] |
29.Chulliyachi Piura e X X — | = X -
30.Colén Piura X - | = -] - X -
31.Paita, Piura X X Sl B R X X
TOTALES 12 3 15| 4 4 |19 9 4

Referencias: Tamaiio de los pueblos en fasc prehispinica |

Tamano de los pueblos a la fecha 2

A mod resumen:  Grandes Peguenos Chicos

Fase Prehispinica 12 ] 4

A la fecha 8 ] 19
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Los pailefios llegaban hasta Guayaquil en sus relaciones con Quito
- Ecuador - (Testamento del Cacique de Colan, 1622 y Von Buchwald, 1916),
que debié incluir también a la isla Pund y peninsula Santa Elena ya citada
antes. Los pescadores de Chulliyachi (Piura) siguen haciéndolo hoy hasta
Guayaquil en balsas de ocho palillos (palos de balsa) empleando entre quince
a veinte dias ida y vuelta.

Esta travesia de los pueblos Muchik, parece estar demostrada tam-
bién por la presencia de algunos apellidos en su amplio espacio, como:
Chilmaza, curaca prehispénico de Tumbes; y el posible parentesco entre los
Sechuranos y Lambayeque, como: Curo, Huan, Nunura, Nuchi y Quesquen
entre otros (Fernandez Villegas, 1988). El viejo apellido Chilmaza presente
hasta hoy en una familia pescadora de Huanchaquito, parece demostrar lo
antes expresado. La referencia de ancianos pescadores de Santa Rosa
(Lambayeque) en el sentido que "los Huanchanqgueros, como los Piminchumo
y Venegas, entre otros, fueron quienes impulsaron la pesca aqui en Santa Rosa”™;
y la presencia de los mismos apellidos en Guafiape (valle Viri); Huanchaguito
(pueblo Viejo de San Pedro en valle Santa) en ¢l extremo norte de la bahia de
Chimbote; Los Chimas (valle Nepefia); y Playa Huanchaquito (valle Huarmey),
parecen demostrar también la gran experiencia de navegacidn-pesca y rela-
cion de los pueblos Muchik a través del mar, que fortalecieron de modo espon-
taneo su cada vez mayor identidad a nivel norperuano.

Para estas largas travesias, los piuranos usaron las balsas de ocho
palillos como hasta hoy, cuya materia prima, el palo de balsa (Ochroma lagopus)
fue y es conseguido por intercambio en Guayaquil (Ecuador). Estas balsas son
amarradas con cuerdas (sogas) vegetales que llaman "pasayas", mientras que
de San José (Lambayeque) incluyendo Mérrope y Jayanca hasta Casma por el
sur, eran a base de totora obtenida de sus propios totorales que cultivaron y
cultivan en las tierras himedas de su jurisdiccion al borde de la orilla del mar
(Rodriguez Suy Suy, 1985). Los restos muy deteriorados de una balsa de cinco
palillos encontrada y mostrada por los Arquedlogos Cornejo y Vasquez en sus
excavaciones al sur de Huanchaco en 1986 (citado por Schaedel, 1990), bien
podrian corresponder al desplazamiento de los piuranos durante la fase auto-
noma; pero que, de lo que pude ver después en ese mismo lugar por invitacion
del mismo Arquedlogo Cornejo, parece que se trataba de una balsa motivo de
ritual, por su asociacion al enterramiento de un cuy ritualmente acomodado en
sus inmediaciones.
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Para el caso de largas travesias en balsillas, éstas fueron dobles,
conforme lo muestran las pictografias Muchik. De acuerdo a la version de
ancianos pescadores de Huanchaquito, estas balsillas dobles fueron usadas
hasta la década del 30 entre Chimbote-Huanchaco a las que llaman "patacho".
En ellas navegaban con vela de poncho-lana de la sierra que obtenian en reci-
procidad con pueblos del Callejon de Huaylas; y también de algoddn nativo
tejido con hilo muy fino por las sefioras Huanchaco, Refieren asi mismo, que
en esas balsillas traian caballa salada. Para esas travesias -como lo hacen
hasta hoy en viajes largos- llevaban chicha en "calabazos grandes" y chicos,
llamado este altimo "masquerito”. En el "masquerito” llevaban la medida de
dos a tres botellas de infusion de alguna hierba para beber, porque, dicen:

"... nosotros nunca lomamos aguea cruda porque es mala para puesird -
e "

Figura 3a.

Figura 3b.
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Las pictografias Muchik muestran tambien, c6mo a estas balsillas
dobles las complementaban con flotadores de grandes calabazas colocandolas
"a mivel de flote" en sus bordes laterales y varias de ellas envueltas en red
aseguradas en su base; y que, antes de iniciar su larga travesia, el sacerdote
Muchik celebraba un ritual acompaiiado de sus bastones rituales (Lamina 3 a
- b) para el éxito de |a navegacion-pesca-reciprocidad y retorno. Los pescado-
res Muchik de hoy, manifiestan que estos flotadores grandes de calabazas man-
tenian a flote al "patacho” y lo hacian mas ligero; pero que, al mojarse la
totora en los largos dias de travesia se hace pesado teniendo que sacarlo a
lierra y pararlo de cabeza para que escurra el agua y seque durante dos sema-
nas, después de lo cual podia reanudarse la navegacion. De esta manera po-
dian llegar a las islas del litoral a donde debieron viajar o solo por el atracti-
vo del guano tan til para el abonamiento de sus cultivos, sino también por la
variedad de agradables mariscos y peces de pefia de gran deleite en la dieta
Muchik de siempre, pero principalmente, como veremos mas adelante, para
sus propositos rituales.

Lamina 3c.
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Las pictografias Muchik nos muestran también, como estos flotadores
de calabaza fueron usados individualmente por pescadores a modo de sentaderas
sin riesgo de hundirse (Lamina 3 ¢); asi mismo, en casos de Fiesgos para las
balsillas par presencia de tempestades por mar embravecido "marasa”, vientos
sesgados "arasos" o encontrados "lascas”, el pescador invoca al ritual recibido
antes de su ingreso al mar, a lo que, la balsilla se abre paso devorando
furiosamente la tempestad despejando a las olas "chajereando”, Es lo que ex-
presa el hocico furioso y abierto en ambos extremos de la balsilla (Lamina 3
d), es el hocico cdsmico.

Practicas similares se dan en tierra firme - valle arriba - en los que,
el pueblo Muchik de hoy: Los Bances y Trapiche en el distrito de Ttcume
(Lambayeque) y Morropén en Piura, en periodos de abundancia de agua, cru-
zan los rios prendidos de "lapas" tiradas por un "chimbiador". En estos casos,
el "chimbiador" también estd bajo la proteccitn de rituales para no tener ries-
gos. Otro caso se da en la Laguna de Yéncala (Lambayeque), también en pe-
riodos de abundancia, a la que, los jdvenes para refrescarse del calor, ingresan
a la Laguna asegurados con dos calabazas amarradas a la cintura para poder
nadar sin hundirse.
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3.- Materiales de pesca

Entre sus redes para pescar, como lo refieren también Gillin (1947)
y la Dra. Rostworowski 198 1), tuvieron y tienen una gran gama de ellos. Entre
estos materiales destacan hasta hoy: el chinchorro, el espinel, la atarraya, v
la pequefia red-trampa para atrapar, ambas originalmente con pesas de pie-
dras para fondearlas; también usaron y usan un cordel-huaraqueo. El chin-
chorro, fue y es una red para pescar en orilla y mar afuera (LAmina 4 a), que
son ingresadas al mar cuando estd en bonanza.

Lamina 4a.

caloneras

velas

El ehinchorro de orilla tiene el nombre de "rastrera” y era, como lo
es hasta hoy, ingresada por dos pescadores: uno a cada extremo mar afuera
hasta la altura de la cintura, mientras los otros dos quedaban en tierra -la
orilla- sosteniendo los cordeles "tiras" de salida. Una vez abierto el chincho-
rro y a la sefial de jalar el chinchorro, los de tierra jalan lentamente la tira de
salida y los de mar afuera empujan el chinchorro cuidando que se mantenga
vertical (Lamina 4 b), el chinchorro para pescar mar afuera, es llevado por
tres pescadores: "A", "B" y "C" cada uno en su balsilla,

El pescador "A" es quien mds se aleja mar afuera para tender el
chinchorro, mientras "B" y "C" esperan poco adelantados para tirar el chin-
charro a tierra (Lamina 4 ¢). En ambos casos, el pescado fue y es atrapado en
la bolsa o "copo".
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El espinel, es también para pesca de orilla y pesca de mar afuera.
El de orilla, tiene sus cordeles "tiras" de entrada asegurados con paja bajo
tierra (collo 1), cuya tira de "entrada” es llevada mar afuera por el pescador
para aseguraria en ¢l fondo del mar "punta”, saliendo con la "tira de salida"
en cuyo extremo es amarrado propiamente el espinel con sus anzuelos y boya
"chunita" al final, El extremo de la "tira de salida" es asegurado a su vez, con
paja bajo tierra "collo 2"), en tanto, el extremo de la boya estd amarrado a la
“tira de arrastre” del espinel.

Lamina 4b
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Lina vez suelto el "collo 2" las aguas arrastran al espinel mar afuera
amarrado a la "tira de arrastre” cuya punta estd asegurada en tierra "cuadera"
(Lamina 5 a). Colocado el espinel en la madrugada, es sacado entre 8 y 9 de
la mafiana del mismo dia,

El espinel mar afuera, es llevado por los pescadores "1" y "2" en
sus respectivas balsillas. El pescador "1" lleva el espinel en un calabazo lla-
mado "churruco” que saca mar afuera para amarrar el extremo del espinel por
debajo del nivel del agua en la "tira de fondo" que es de veinte brazadas que
llaman "zafadera" unida al flotador grande "chuna" y a la piedra grande de
fondo; mientras tanto, el pescador "2" amarra la punta del espinel a la "tira"
que une la "piedra chica" con el flotador "chico” o "chunita" (Ldmina 5 b).

L.amina 5a
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a.- Espinel de orilla.
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Lamina Sb.
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b._. Espinel mar afuera.

Cuando el movimiento de las tiras y flotadores indican que ya hay
pescados atrapados, levantan el espinel para recoger el pescado a la balsilla y
fondearlo nuevamente hasta que hayan capturado lo esperado, cuidando siem-
pre que el pescado no pueda "challar”, esto es, escapar del anzuelo,

La atarraya, es una red circular de cinco a ocho metros de didme-
tro con pesas en su borde circular y un cordel "fira" que saliendo del punto
central de la atarraya termina en manos del pescador, El pescador desde su
balsilla, tira la atarraya con movimientos de apertura plena de la atarraya para
que al fondear cierre atrapando a los pescados, los que son recogidos inmedia-
tamente a la balsilla y tirando nuevamente la atarraya tantas veces como sea
necesario hasta capturar el nimero de pescados esperados.
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La red-trampa; "saca" para atrapar cangrejos, es una ammazdn cua-
drada de unos 40 por 40 centimetros por lado a base de mitades de madera de
Guayaquil, con una pequena piedra sobre cada dngulo de la armazén, asegurados
-armazon y piedras- con cuerdas firmes (vegelales, algoddn y ahora nylon).

A su vez, de cada angulo de la armazdn salen cordeles "tirantes" que se
unen a la "tira de salida" llamada "rabiza" tan larga como sea la profundidad del
fondo-pedregoso del mar; y con dos o tres lazos de totora distanciados para evitar
su movimiento y el de la "saca" porque espantaria a los cangrejos. Esta rabiza
termina en su parte superior con un flotador "boya" al nivel del mar para que se
vea donde esta la "saca". Entrelazado al borde inferior de la armazon de cafia, hay
una pequefia bolsa-red en la que el cangrejo sera atrapado, Para esta labor van
varios pescadores en grupo, cada uno en su balsilla con una a tres "sacas" cada
uno. Una vez ubicados sobre el mar de fondo-pedregoso se disponen a colocar sus
"sacas" en sitios diferentes (Lamina 6).

Lamina 6
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Para iniciar la pesca, lo primero que hacen es amarrar en uno de los
bordes de cada "saca" un pedazo de pescado "bodoque” como bocado para
atraer a los cangrejos. Luego, empiezan a soltar lentamente la red-trampa
hasta el fondo-pedregoso, quedando a la vista sélo las "boyas” de cada "saca",
Poco después, cuando calculan que los cangrejos por el atractivo del bocado ya
ingresaron a las “sacas" las levantan para retirar los cangrejos atrapados (en-
tre uno a ocho, o a veces ninguno) y llenarlos a la canasta que cada pescador
lleva en su balsilla con capacidad de cuarenta kilos,

El cordei-huaraqueo, es un cordel de diez a mds metros de largo,
una pequeiia pesa y anzuelo con bocado en la punta del cordel. El pescador,
haciendo fuertes movimientos circulares "huaraquea" el cordel lo més lejos
posible, que al introducirse en el mar, el pescado por el atractivo del bocado
queda atrapado al anzuelo. Los sacudones del cordel es un indicador de pesca-
do atrapado, que el pescador jala para coger el pescado, repitiendo la opera-
cion cuantas veces sea necesaria para reunir el pescado requerido. Fue y es
una practica de pesca por los pueblos Muchik, para pesca de orilla, pesca en
balsilla mds allé de la tercera ola y también pesca en balsilla mar afuera. En
este Ultimo caso, la balsilla es fijada en una pesa de fondo. Estos tres casos de

pesca por "huaraqueo” mar afuera estan bien expresados en la pictografia
Muchik (Lémina 7a,b.c.).

[LAmina 7a

[#]
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Lamina 7h.

Lamina 7c

Finalmente, las mujeres, con sus hijos menores y canasta al brazo,
pescan también en la orilla de playas pedregosas cuando el mar estd en baja:
pulpos, calamares; y en playas arenosas el muy muy, conchita blanca y caraco-
les. Los pescadores de Piura llaman al muy muy "cufits".
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4.- Especies marinas

De entre la gran variedad de especies marinas del litoral, hemos
podido registrar 30 de ellas (Lamina 8), en la que consideramos su presencia
anual: pesca grande en verano entre enero y marzo, con posible extension
hasta abril-mayo, para empezar nuevamente por octubre, en manifiesta rela-
cion con los periodos de aguas de abundancia y estiaje para los cultivos en
tierra. En los meses de junio-setiembre, el pescado se ausenta o profundiza
porque, a decir de los pescadores, en este periodo el agua estd muy fria y por
ello la pesca es menor a lo que llaman pesca chica, teniendo que ingresar
entonces mar afuera para lograr la pesca necesaria.

En la misma Lamina 8, mostramos el piso marino de cada varie-
dad: de orilla, mar afuera (altura) v de pefa, aunque ello puede variar en
razon a Ja ausencia de sus especies alimenticias, como en el caso de la corvina
y chita, que siendo especies de mar-afuera donde se alimentan de anchovetas
pero que al ausentarse su especie alimenticia, salen a la orilla en busca del
muy muy. Ya en la orilla, para atrapar al muy muy se paran de cabeza coleteando
con medio cuerpo sobre el nivel de las aguas del mar, el pescador al verlos,
aprovecha para poner sus chinchorros de orilla y atraparlos. Otras veces, estos
pescados van a las pefias en busca de mariscos y alli también son atrapados
por el pescador.

El piso marino influye también en la calidad de las especies. Asi
por ejemplo: la caballa de San Pedro y Puerto Viejo en la bahia de Chimbote
(valle Santa); asi como el tollo y la cachema de Piura, estdn entre los preferi-
dos a nivel norperuano por su mejor calidad. Las referencias dadas en el Tes-
tamento del cacique de Colan llevando cachemas y tollos a Guayaquil-Quito
{Ecuador); asi como la actual relacion de intercambio de los paitefios y
Chulliyachi (Piura) con Guayaquil, Quito (Ecuador); y también en direccion a
San José (Lambayeque)-Huanchaco (valle Moche), persistente hasta hoy, pese
a la construccion de la carretera Panamericana (1940), son otras de las tantas
evidencias de continuidad de aquellas lejanas relaciones de reciprocidad
norperuana con tales codiciadas especies marinas que aln siguen sus rutas
primigenias aunque acomodadas al ritmo de la modernidad.
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Lémina 8.
PRESENCIA -ANO DE LAS ESPECIES MARINAS
Especies Mleses Mivel Observacioness
EFMAMJJASOND 1 T 3
I Anchovela ————— —] = x| —
2. Banito seeneraseas — e x| -
1 Caballa oeonanenenes ——ee | == | % | -~ |Abundaen Piura y Chimbole
4, Cachema e e | == | 8| == | Abunda en Pium
5. Corvina — s X % X
&, Corvina dorad, |=—-—-e-e i | X —
7. Chita e el I E
B Jurel e ——] - x| -
9. Lenguadn [ seseseeees o et x x s
1. Lisa IR AT o o —— x B — -
Il Loma | e——— = el I % | = |.Abundaen aguaje colomdo
12 Machete mmeananes e | o= | x| = i id
13 Merluza rerr— ———| — | % | = |EnmardeChimbots
14, Mero semeanmsns e | = | % | = | Abundaen Piuma
15.Mishito et —| % | — | = |Abundzaen Piora
16, Maojarrilln maraman e e K =] =
| 7. Pampanito remmmn e —_——] ok | =] —
| 8. Pescadilla B —— e HE I T B
19. Pejerrey sesresnasas s | e | x| =
20.Feje-espadn | -—- | — | & | = |Abundaen Pum
2| Peje-sips  |-——— e - | x x |,
22 Rayn P e | x | — |Deidad de los Pescadores
I Robala [ e e | x| == |Todoel afo hay en P
24 Robalilla [esececeeeeas cmanan | % v | - .
25.Roncador ——— ——] = | % X
26 5ardiniE |, | emeem—— s wan X - | Abundu en Santa Rosa v esid
. : <. |junto al banita
275 em | e— e | % - |
28 Suco sasamaasmes semanga | oo | | =
20 Tollo oo — % x | - |Abundnen Piura
30, Tollito % | =] == [|Playa Huanchaco.

Referencias: (Piso Marino)
1. Pescado de orilla

2, Pescado de mar afuera
3. Especies de pefia.
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Los mariscos, son especies que viven en las pefias playas pedrego-
sas del litoral y borde de las islas, con mayor presencia anual en verano, aun-
que algunos de ellos todo el afio como el pulpo, cangrejos, calamares, cholgas,
elc., mientras los otros escasean (Lamina 9), destacande entre ellos una gran
variedad de almejas y caracoles, cuyos restos abundan en los yacimientos ar-
queolégicos, El reconocimiento de la procedencia de esta variedad de almejas
y caracoles en los yacimientos arqueoldgicos es otra magnifica fuente que de-
muestra la amplia relacion de reciprocidad entre los pueblos pescadores a ni-
vel norperuano que no es motivo de este informe. Lo importante es que, su
persistencia en el actual consumo demuestra también que fueron y siguen siendo
de gran deleite en |a alimentacidn del pueblo Muchik de siempre, en términos
de continuidad.

MARISCOS
ESPECIES MESES OBSERVACIONES

EFMAMIIJASOND
1. Almejas et R Abunda en yerano
1. Abanico mmmemnns B e
3. Ancocos meemenmes -
4. Barquillos s o
5. Cachos meme— e -
o, Calamares Abunda en verano
1. Cangrejos . Abunda en verano
8. Caracol blanco e m—ammmae Mo tene fecha fja
9. Caracol negro — —— ———
10.Conchila blanca | ———mm-mm- Muy eventual
I'1.Conchas negras Mo tiene fecha [ija
[2.Langostas =~ | e B
I3.Pata de mula —— ————ee-
| 4 Peje-sapo B ———
L5 Pulpos, Abunda en verano.
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5.- Indicadores de la pesca

En el transcurso de cada afio, algunos sectores del mar toman
coloraciones diferentes a modo de manchas, que los pescadores reconocen
como "aguajes". Estos "aguajes", mueven al pescado a pisos marinos diferen-
tes, produciendo en algunos casos ausencia de los pescados y en otros abun-
dancia de ellos incluyendo la presencia de especies de otros pisos marinos -
que a la buena observacion del pueblo pescador- estos dltimos le anuncian ue
habra de empezar la pesca grande (Lamina 10 a).

AGUAJES
Especificacion MESES OBSERVACIONES |
EFMAMIJIASOND
1. Megro-plomo —— Hace aumentar el pescado
2, Colorado-rojo | -———--- .| Acerca el pescado a la orilla.
Indica que va a empezar la
3. Amarillo s -2 — . |pescagrande.
4, Blanco —— e - ik
5. Hediondo AT T =

Fuenie: Libretas de campo,

Los pueblos pescadores Muchik, tienen ademas otros indicadores
relacionados con la pesca:

.- La luna, porque en sus movimientos de salida, colocacion en el
cenit y puesta, indica mar en bonanza o mar movido. Al "saltar" la luna (sali-
da) el mar entra en bonanza y el pescador puede colocar el espinel y/o realizar
pesca de orilla o en playas con pefias o pedregosas. A medida que la luna va
alcanzando el cenit, el mar va tomandose movedizo, mientras que cuando
empieza a bajar va recuperando nuevamente su bonanza. Entonces, el pesca-
dor de alta mar puede salir a tierra y los de orilla pueden jalar su espinel. Los
pescadores refieren también que, cuando la luna llena sale "salta” a las seis de
la tarde, esta en "posicion” y que es el mejor momento para pescar y mariscar.
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2.- Las pléyades, es la constelacion llamada por los campesinos v
pescadores "las siete cabrillas"; pero los pescadores la llaman también "la
raya" porque su conjunto de estrellas forma al pez raya, tenida por ellos como
su deidad. Esta constelacion al aparecer por las noches dentro o fuera de la via
Léctea ("rio Jordan), avisa al pescador si el pescado esta dentro o fuera del "rio
Jordan". 8i "la raya" esta fuera del rio Jordan, los pescadores ingresan con sus
balsillas en la sepuridad de hacer buena pesca; pero si esta dentro del "rio
Jordin" no ingresan porque sus redes pueden ser arrastradas.

3.- Delgadas y temporales nubes blancas que eventualmente apare-
cen en la via Lictea llamadas "potosis" vistas en noches despejadas y sin luna,
avisan lambién que serd buen tiempo: "bonanza" de pescado en el mar.

4.- Cuando el picudo, ave marina llamada también "patillo" se lan-
za en manchas de picada al mar, avisa por donde va el pescado tras la anchoveta
que es su alimento. Entonces, alld se dirigen los pescadores en sus balsillas y
con sus redes seguros de pesca exilosa.

5.- Si una columna de pelicanos, llamados también "aleatraz" o
"pajaro cocho" pasa volando en direccidn sur sobre la tercera ola del mar,
estd anunciando que empezard un fuerte temporal. Ante tal comunicacion, el

pescador no ingresa al mar y si esta en pesca mar afuera, se apura en salir a
tierra,

6.- El aullido de los lobos marinos en playa de las islas, indica
también que empezard una fuerte tempestad mar afuera. Quienes estan en las
islas (trabajando o pescando), tienen que esperar que la tempestad pase para
poder salir a tierra,

6.- Pescadores-agricultores

Finalmente, los pueblos pescadores Muchik de hoy, manifiestan que,
las tierras en cultivo o no, colindantes a sus playas:

"\.. son muestras desde tiempo de nuestros gentiles y que desde la llegada
de los espafioles han estado y estdn expuestas a sucesivas desmen-
braciones y conflictos sin esperanzas de recuperarlas plenamente..."
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Esta declaracion, corresponde a otra evidencia de su continuidad
econdmica y sociocultural de los pueblos pescadores-agricultores Muchik, por-
que es prueba inequivoca que el pueblo pescador fue también agricultor. El
pueblo andino y Muchik en particular, nunca tuvo ni tiene ocupacion exclusi-
va. Para afirmar lo antes expresado, citaremos una valiosa referencia de la
Dra. Rostworowski (1975).

".. dan Diego Mocchuny, principal del repartimiento de Thicume digo que
ve ¥ mis indios somos pescadores ...

Lo antes referido, sugiere que Thcume, pueblo agricola desde nues-
tra fase autdnoma y a 40 kildémetros del mar, con campos de cultivo de Morrope
de por medio, sigue siendo también un pueblo pescador. Ancianos tucumanos
refieren; "...cuando queremos pescar vamos por nuestro camino a la playa ...".
Lo mismo podemos decir de otros pueblos pescadores de hoy como Colidn
(Piura), Mérrope (Lambayeque), Huanchaco (Moche), etc.

La Dra. Rostworowski, nos ofrece también otra cita relacionada con
el hallazgo que Moseley hizo en sus excavaciones arqueolégicas realizadas en
un grupo de viviendas irregulares en Chan Chan, donde encontrd:

" artefaclos artesanales, algunas herramientas de cultiva y algunos obje-
tos relacionados con la pesca...".

Los murales en relieve de la ciudadela Tschudi (Chan Chan) es otra
evidencia de ritualidad que este pueblo Muchik realizaba para la buena pesca.
Estas evidencias etno-arqueologicas, parecen afirmar lo antes expresado) y
que, en consecuencia: las respuestas que el pueblo Muchik daban a los
visitadores hispanos en el sentido de "no saber hacer otra cosa que la que
declaraban", debieron corresponder a otras de las tantas respuestas que supie-
ron dar para burlar el mayor pago de tributo; al mismo tiempo que buscar los
caminos para su alirmacion cultural, tal como saben hacerlo hasta hoy.
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Il. RELIGIOSIDAD

La religiosidad del pueblo pescador Muchik, como parte del mundo
Andino, es dada en razdn a su relacidn con la colectividad natural, conforma-
da por la comunidad de sus deidades, comunidad humana y comunidad de la
naturaleza o "sallga”, intimamente relacionados de manera espontinea en sus
diferentes pisos ecolbgicos,

El pueblo Muchik y particularmente el pueblo pescadar, a modo de
proyeccion de su vision cosmica agricola, hace de su actividad en el mar una
rica vida religiosa. En efecto, asi como en tierra, los cerros aislados grandes-
chicos o que destacan por su altura y belleza entre las montafias, fueron y son
tenidos como sus "cerros tutelares" de gran poder para el bienestar de la
comunidad; asi también entre los pueblos pescadores Muchik, los cerros aisla-
dos ubicados al borde del litoral o dentro de sus aguas: las islas, fueron y son
tenidos en igual estimacion y poder; y siempre en relacién con los cerros tute-
lares de tierra firme como totalidad, fundamento de la armonia regional de
siempre. Fue la razon que tuvieron y tienen sus peregrinaciones masivas hacia
ellas para participar en sus rituales y llevar sus ofrendas. Para ilustrar lo ex-
presado, citamos algunas evidencias:

1.- Evidencias arqueologicas

I.1. Relieves murales representando sus redes en clara muestra de
estar extendidas para que sequen al sol y también para que, a decir de pescado-
res de Huanchaquito: "...en base al ritual que alli se realizaba, las redes no se
pudran ni sean destrozadas por la braveza del mar o fuerza de los pescados”
(Rodriguez Suy Suy, 1973).

|.2. Representaciones murales en Chan Chan del "anzumite" be-
llo nombre y animalito: "gorrero” en Muchik para que con el ritual que alll se
realizaba ante el mismo "anzumite" del mural, este animalito no haga
faltamientos a las lobas y asi haya seguridad del pescador mar afuera en sus
fragiles balsillas ante el furiose ataque del lobo marino por haber sido ofendi-
do por este animalito (Rodriguez Suy Suy, 1973).
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1.3. Centros ceremoniales ubicados en la cercania de los pueblos
pescadores primigenios. De los centros ceremoniales salen borrosos caminos
por el cual el sacerdote y pueblo Muchik en procesional desfile llevando a su
deidad protectora’, llegaban al mar para pedirle sus pescaditos asi como pro-
teccion a sus pescadores -navegantes- de las posibles furias del mar en sus
largas travesias: Parachique (Piura); San José (Lambayeque); Urricape, Pulpar
y El Charco (valle Chicama), este (ltimo con el hallazgo de su deidad mujer;
Huanchaco, Chan Chan (valle Moche); Guafiape (valle Vird), etc.

1.4, El camino ritual que bordea el extremo norte de Chan Chan
hasta las cercanias del mar, debe corresponder al ritual regional mas impor-
tante en relacion con el mar para la pesca y travesias exitosas a nivel norperuano.
Sera por esta razon, que los viejos pescadores de Huanchaquito ain lo recono-
cen como "camino del rey”. Este camino, se inicia en una infraestructura que
estd al centro del borde norte de Chan Chan y en oposicitn al que saliendo de
la misma infraestructura central, se dirige al punto de encuentro de las aguas
que llegan por los canales Vichanzao del rio Moche y la " Acequia Grande" del
rio Chicama para servir a las tierras de cultivo temporal comprendidas hasta
el borde septentrional del canal La Mochica Alta y también las que estin sobre
las colinas de Huanchaco (Rodriguez Suy Suy, 1973).

1.5. El relieve mural representando la balsilla en una de las estruc-
turas del complejo arqueolégico Theume (Lambayeque) en la base del cerro
Purgatorio, capital prehispanica de Lambayeque (750-1300 D.C.) a 40 kilo-
metros del mar. Puesta al descubierto por el Proyecto Arqueoldgico Ticume
que dirige el Dr. Thor Heyerdahl (1991), bien podria corresponder también al
ritual que los pescadores-agricultores Ticume debieron realizar a su cerro
tutelar para alcanzar la armonia y bienestar integral del pueblo Lambayeque,
en el que Mucchuny, principal de Ttcume, pudo haber tenido rol importante.

|.6. La manifestacion incisa del ave marina: "el picudo" asociade
siempre al pescado, al borde derecho inmediato de la deidad: agricola-pesca-
dor (7) puesta al descubierto por el Proyecto "Huaca de La Luna", podria ser
otra evidencia del ritual holistico en alta sacralidad del pueblo Muchik que
debi6 realizar en su importante centro ceremonial Regional de la Luna para
bonanza de pesca y produccidn agricola.

1 Toda deidad prosectora fue represencadn penerabments en madera ke alparebo v imbién pledie En la Biesaturs maquenkbyica las
W arnan idiolos
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1.7. El hallazgo de deidades de madera en la isla Macabi y nuesira
deidad mujer en el Charco (valle Chicama); asi como la diosa "Chejeté" en
Morrope (pueblo Felhan), son también otras evidencias de la magnitud reli-
giosa del pueblo pesecador Muchik. La diosa "Chejeté": "..cuida y protege a
nuestro pueblo, campos v pescadores...", nos refieren algunos ancianos
mMOrropanos.

|.8. La presencia de artefactos Moche, en su fase Pan-Andina-
Tiahuanaco en las dos islas de Chincha, informadas por Kubler ya referida
lineas antes; y que, entendidas en el marco de la visién cosmica Muchik, de-
ben corresponder igualmente a ofrendas de los Muchik llevadas a dichas islas;
y también como anotamos anles, asociada en esa misma ocasion, a la peregri-
nacion y ritual realizados a la Chacata en la colina de Paracas. Es la magnitud
espacial de la religiosidad Muchik.

1.9, El ritual del sacerdote Muchik que aparece en la balsilla doble,
plasmado en sus pictografias (Lamina 3 a-b) referido en pamafo precedente,
es otra manifestacion de |a sacralidad: balsilla-pescador-mar, para exilosas
largas travesias, buena pesca, feliz retorno y para que no se rompan sus redes.

2.- Evidencias etnograficas

Las evidencias etnograficas confirman lo antes expresado, al mis-
mo tiempo que representan las mejores manifestaciones de nuestra continui-
dad étnica y sociocultural:

2.1. El ritual adn vigente, en tanto peregrinacion a la cruz de la isla
Lobos de Afuera, a donde los pescadores de San José (Lambayeque) en oca-
sion del dia de Las Cruces (3 de mayo) van a la isla en ambiente ritual con
musica, bailes y comidas, convidindose mutuamente con la isla. Después,
traen la Cruz entre caravanas de lanchas hasta su pueblo San José, luego a
Santa Rosa y Monsefii (Lambayeque), para finalmente regresarla a San José y
de alli en similar peregrinacion ritual, regresarla a las islas para dejarla alli
con sus ofrendas: comidas, chichas y frutas hasta el afio proximo. Primi-
geniamente, este ritual debid ser igual que ahora, pero ante su deidad mar-
pesca con peregrinacion en balsillas,
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2.2. El ritual realizado anualmente en Cerro Guahape (valle Viri)
mas o menos hasta 1940, Es referido por ancianos pescadores del lugar, sin
recordar el dia de la celebracion. Para el ritual, hombres, mujeres y nifios iban
al cerro desde muy temprano llevando sus comidas, chicha, fruta, flores; y
bailando al son de flautas (pincullos), ingresaban al cerro por el camino de
circunvalacion a media ladera del cerro. A su paso bailable iban comiendo y
bebiendo chicha "juntos con el cerro” al que, a modo de ofrenda, le iban espar-
ciendo y diciéndole con carifio: "...para que nos des tus pescaditos para nues-
tra comidita...", Terminado el recorrido pasado el medio dia regresaban; y ya
en la orilla del cerro, iniciaban una pesca también ritual con chinchorro de
orilla a modo de minga, que después de sacarlo a tierra y repartirse por igual
del abundante pescado atrapado, iniciaban finalmente el retorno volviendo su
vista al cerro con los brazos abiertos y en alto siempre bailando en evidente
expresion de alegria y agradecimiento para el bienestar mutuo: cerro y fami-
lias pescadoras.

2.3. lgualmente, en la pequefia isla Susana, ubicada cerca del mis-
mo cerro Guafiape, llamada carifiosamente por los pescadores: "comadrita
Shusha", cada vez que ingresaban al mar a pescar la visitaban. A su llegada a
la pequeia isla, en didlogo ritual le anunciaban su visita, para lo cual, uno de
los pescadores en representacion de ella contestaba invitandoles a pasar. Ya en
la islita v sentados sobre un espacio plano y siguiendo con su didlogo ritual
carifioso le decian: "...hemos traido nuestra comidita para comer juntos
comadrita..." que ella aceptaba igualmente con carifio diciéndoles: ".. gracias
compadritos..." y apreciaban juntos asentandolo con chicha, diciéndole: "..
salud comadrita..." y ella contestaba: "...sirvase compadrito...". Comida y chi-
cha eran esparcidos a modo de ofrenda sobre su pedregoso piso. Luego, la
comadrita les pregunlaba: "..;van a pescar, compadritos?..", que ellos respon-
dian: "...si comadrita..." a lo que ellas contestaba" "...vayan compadritos ...
van a {raer bastante pescadito...", Terminando este didlogo y comida rituales
se hacian mar afuera para la pesca, siendo ésta exitosa.

Entre los pescadores de Vird, tienen el recuerdo que, quienes no
cumplian con este rutual antes de ingresar a la pesca, sea a cerro Guafiape 0 a
la pequeiia isla "comadrita Shusha", no tenian éxito.

2.4, La practica de algunos pescadores del litoral, de arrojar brasas
a la primera ola de la orilla del mar, pidiéndole que ahuyente la espesa neblina
del ambiente marino para que no ponga en riesgo a sus parienfes que estdn
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pescando mar afuera en sus balsillas, Este ritual podria corresponder a una
pequeiia vivencia del ritual realizado por el camino al extremo norte de Chan
Chan en direccidn al mar antes citado (Rodriguez Suy Suy, 1973).

2.5, La actual festividad catolica llamada "sefior del mar" que cele-
bran en Huaman-caserio en la jurisdiccion de Moche hasta la década del 20
del presente siglo v cercano al mar sobre la margen seplentrional del rio Moche.
Esta celebracion consiste en levar procesionalmente a un pequefio Cristo has-
ta la orilla del mar en ocasion de la festividad de Pentecostés (mayo-junio), en
busca de su bondad para que no hayan tormentas del mar ni se salga a tierra.
Esta festividad, debe corresponder al ritual que para el mismo propésito debié
realizar el milenario pueblo Muchik de Huamén-"Chichi", en direccion al
mar llevando su deidad-mar a partir del santuario-huaca, en cuyo costado,
los espafioles en su vano esfuerzo de imponer su religién, construyeron su
iglesia que hasta hoy conocemos; pero que, Iras los 500 afios de opresion v
destruccion de la huaca, este ritual persiste en el marco de su vision cosmica
del pueblo Muchik de siempre, ahora a través de la festividad cristiana "sefior
del mar" antes citada, aunque Gltimamente ya no lo llevan hasta el mar. Evi-
dencias arqueolbgicas a lo largo del pueblo Sacin -litoral de Moche- que com-
promete al litoral de Huamén, muestran la presencia de salida del mar alrede-
dor del 600 D.C. hasta unos mil metros tierra adentro (Rodriguez Suy Suy,
1990). Esta preocupacion sigue lalente enire los pobladores de hoy que ven
como el mar desde fines de la actual década del 60 esta saliéndose nuevamente
a tierra destruyendo casas y campos de cultivo del litoral. Tal preocupacion,
debio ser motivo del ritual.

2.6. Pescadores de Huanchaco refieren que, hasta la década del 50
de este siglo, vivieron en Huanchaco dos sacerdotisas Muchik: dofia Maria
Leyton y una sefiora a la que reconocian como "la brujita”, A dofia Maria
Leytén, tode pescador antes de ingresar al mar, iba a su casa para pedirle la
ayuda de su poder para tener buena pesca, diciéndole carifiosamente: "...dofia
Mati vuélvase una lobita y denos buena pesca...", a lo que ella, haciendo unas
invocaciones en direccién al mar les respondia: "...como no hijitos ...vayan
nomas... mafiana vienen cargados de pescados..."; y asf era. Al siguiente, lo
primero que hacia el pesador era llevarle a dofia Nati como regalo un robalo
que ella agradecia carifiosamente. Los mismos pescadores refieren que la ra-
zon de pedirle que se vuelva una lobita es porque:
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u en el mar, los lobos corven lras los pescados para cogerlos y comerfos;
¥ gute, con la invocacian de dofia Nati, los lobos apuraban su persecucion
a los pescados para cogerlos alborotandolos y que, mieniras unos eran
atrapados por los lobos, otros al arrimarse a meestras redes eran alrapa-
dos como si fuera honanza ... ".

A la "brujita", cuando nuestra red era enredada malamenle enire

las piedras del mar pedregoso con riesgo de romperse, entonces la llamdba-
mos diciéndole:

" . madrinita... saca mi red de este enredo para que no se me rompa”.
y dicha esa invocacion:
" . la red sallaba automdticamente sin averiarse ... ",

Aunque ambas sacerdotisas ya son finadas, hay pescadores que lo-
davia las siguen llamando pidiéndoles su ayuda con resultados exilosos,
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lll. PROCESAMIENTO DEL PESCADO

La milenaria técnica del procesamiento del pescado, debe corres-
ponder a la que hoy practican las etnias Muchik en el litoral norperuano como
otra expresion de su continuidad étnica y sociocultural: salado, salfreso,
deshidratado (seco), jaleas y ahumade. La evidencia arqueologica de produe-
tos marinos: vérlebras de pescados y valvas de mariscos, demuestran la gran
variedad de consumo por los pueblos Muchik. Pero los arquedlogos no han

precisade si se trata de especies frescas, saladas o ahumadas, ni sus proceden-
cias.

La (inica evidencia arqueologica del tratamiento ahumado estd en
el promontorio sur de la planicie del pueblo pescador de la fase auténoma:
Cao, que en la literatura arqueolégica es conocida como "huaca Prieta”. No-
sotros hemos reconocido que su apariencia prieta es debida a la presencia
superlicial de restos de carbin vegetal, que hoy sabemos, son del arbusto ras-
trero llamado "chope", especial para el ahumado segin version de viejos pes-
cadores de Cao y que abunda en sus cercanias. Los depésilos para el pescado
asi procesado completan la evidencia (Rodriguez Suy Suy, 1989). No hemos
advertido su presencia en otros pueblos pescadores. Como esta técnica ya no
se da a nivel de los pueblos pescadores, encontramos que las familias Muchik
hasta hoy siguen gustando del pescado ahumado para lo cual, cuelgan los
pescados salados, especialmente caballa y bonito, en el techo del ambiente-
cocina para que caplen permanentemente el humo del "fogén" con combusti-
ble de lefia. Por ello, consideramos que, eslas persistencias de procesamiento
de los pescados deben corresponder a su tecnologia ancestral,

I.- Pescado salado.- Son especies para salar, los pescados "camo-
sos", tales como la caballa, bonito, jurel, lisa, aunque con especial aprecio por
la caballa y el bonito. El procesamiento es como sigue:

a.  abren el pescado para sacar las visceras

b.  una vez desviscerados, lo lavan bien con agua de mar
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dejan que escurra por espacio de media hora, tendidos sobre armazo
nes de varas (lallos delgados).

lo recogen para empezar la tarea de salar:

- abren el pescado para cortar la came en "tajos”,

- asi abiertos, son colocados sobre una armazon plana, aplicando en
los "tajos" salitrén finamente molido.

- asi salados, cierran los "tajos" para que el pescado quede como
sano.

- si el procesamiento del pescado es por la mafana, por la tarde se
abren los "tajos" para sacudir bien el salitron, cerdndolo nuevamen
te después, quedando asi hasta su consumao posterior, siempre bien
lavado.

- cuando el pescado es salado por la mafiana con sal comim, por la
tarde se le enjuaga bien y se le deja que escurra un momento, listo
para su consumo. Esta forma de procesamiento toma el nombre de
"pescado salfreso” de gran gusto familiar.

2.- Pescado deshidratado (seco).- Son especies para deshidratar,

los pescados de poca carne, como el tollo, raya, guitarra, cachema, merluza,
En lo referente a la raya, los hay sin aguijén, pero con espina en el dorso; y
raya de coleta chica que los pescadores de Piura la llaman "ler" y "luya" res-
pectivamente. El procesamiento, aunque parecido al anterior, es como sigue:

a
b.

a e

abren el pescado para sacar las visceras

lavan bien el pescado con agua de mar

cortan la carne en "lajos"

pasan poquito salitron finamente molido

media hora después, se lava para que quede limpio

se tiende al sol para que oree sobre armazones de "varas".

una hora después, se voltea la "carnaza”, repitiendo esta operacidn
media hora después,

dejarlo alli para que seque al sol y sereno de la noche,

cuando estd seco, mas o menos entre una semana, se junta para
colocarlo durante dos o tres dias en cordeles dentro de habitacion,
después de lo cual son colocados en tinajones o bolsas de yute, A esta

78




Los Pueblos Pescadores Muchik de Ayer y Siempre

operacion [laman “saquear”. Para llevarlos a intercambiar o recipro-
car, los llenan generalmente en cajas de totora llamadas "petacas”,

3.- Jaleas - Son especies para "jaleas" los pescados chicos y de

poca "carnaza", como el mishito, cachemita, pejerrey, cabrilla, Su procesa-
miento es como sigue:

a.
.

abren el pescado para sacar las visceras

lavan en "salmuera de salitrén” (salitron disuelto en agua), dejandolo
asi media hora.

lo sacan y enjuagan con agua de mar

ponen los pescados abiertos expuestos al sol sobre esteras, guardando-
los a la sombra por la larde.

al dia siguiente, lo exponen nuevamente al sol en sus mismas esteras
para por la tarde pasarlos nuevamente a la sombra y asi sucesivamente
tantos dias como sea necesario hasta que seque totalmente,

una vez secos, los recogen y colocan en tinajones o en bolsas de
yute, hasta que son llevados a sus operaciones de intercambio,

En todas las labores del procesamiento del pescado, fueron y son

cuidadosos para evitar que se hagan "ogalén", es decir gomoso y de mal olor.
Por ello, fueron y son productos garantizados y siempre requeridos por el con-
sumidor debido a su garantia de alimentacién sana y longevidad.

Aparte de la riqueza alimenticia que los pescados y mariscos ofre-

cen a los pueblos Muchik y andinos en general, algunas especies marinas,
ofrecen también sus bondades medicinales, Entre ellas:

a.- Anemia aquda:

Preparar caldo de una cabeza del bonito. El enfermo debe apreciarlo
durante 15 a 20 dias. La persona puede seguir delgada via recupera-
cion, pero bio-fisicamente queda recuperada,

b.- Reumatismo en general:

Servirse como alimento diario una caballa, preparado al gusto.
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c.- Como tonico:

Servirse higados de tollo o raya sancochados, con limén y pi-
cante al gusto.

d.- Como reconstituyente:

Servirse caldo de erizos, ramboyo y "mococho”, hasta sentirse recupe-
rado.

Es la raz6n de la salud plena y larga vida de los pueblos Muchik.
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IV. CONSIDERACIONES FINALES

l.- La evidencia arqueoltgica demuestra que, los procesamientos
antes referidos, fueron realizados en cabafias ubicadas entre el borde de los
asentamientos humanos y la orilla del mar "al aire libre", tal como lo es hasta
hoy en la caleta de San José (Lambayeque), Guaiiape (valle Vird), Chullivachi
y evidencias al extremo sur del actual centro pesquero Mata Caballo (Piura).

2.- El procesamiento del salado, debieron hacerlo también en sus
largas travesias, tal como lo siguen haciendo los pescadores piuranos hasta
hoy, cuando ingresan al mar para pescar de lunes a sabado; o cuando van en
direccion a Guayaquil en 15 6 20 dias entre ida y vuelta. En ambos casos, van
llevando sal, porque como saben decir los pescadores piuranos: "...vamos pes-
cando y salando...". Van a Guayaquil y lo hacen como ayer, para reciprocar su
pescado salado y seco con camote seco "toraco”, platanos verdes para secar y
hacerlo harina para sus mazamorras; y ahora también con cajones de naran-
jas.

3.- La relacion de los piuranos con Huanchaco por mar, ha persisti-
do hasta la década del 50 del presente siglo, tardando veinte dias entre ida y
regreso, siempre (rayendo tollo seco y caballa salada. Los consumidores de la
costa norte refieren que: "...el tollo seco piurano es mas sabroso que el baca-
lao...".

4.- Si la construccién de la carretera Panamericana (1938-1940)
interrumpi6 progresivamente la via por mar: Piura-Guayaquil-Piura; o Piura-
Huanchaco-Piura, por uso del servicio motorizado moderno, no ha modifica-
do en lo minimo el intercambio entre estos pueblos y sus productos, tanto que
hasta ahora se siguen dando, porque son los productos preferidos en la ali-
mentacién de los pueblos bajo y alto andinos.

5.- La materia prima para el procesamiento de los pescados: el
salitrén y la sal marina o comin, estuvieron y estan igualmente en las mismas
canteras cercanas una de otra a los pueblos pescadores, las mismas que fueron
¥ son conservadas para su extraccion hasta hoy (Lamina 1). De entre ellas,
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mencion especial merece las salinas del pueblo pescador de Cao (valle
Chicama), en el que la sal afloraba en una amplia depresién con escasa agua y
que, a decir de los pescadores-agricultores del sector:

"...cuando el agua de la depresion se filtraba, afloraba sal comin de muy
buena calidad que nosoiros y genies de fuera sacdbamos para nuestras co-
midas y lambién para cambiar con ofros productos .. lastimosamente, por el
aiia 1950 se secd.."

Entonces, nos interesamos en conocer: 1) por qué o como es que el
apua de la depresion se filtraba; y 2) por qué se secd desde 1950,

Para el primer caso, en 1975, como Director del Proyecto Museo
"CHAVIMOCHIK" de la Cooperativa Cartavio, hicimos un corte transversal nor-
te-sur en el ancho borde sur de esta depresion por mostrar ligera pendiente en esta
direccion. Grande fue nuestra sorpresa, al encontrar un dren subterraneo a base de
cantaros interconectados, los que, saliendo del fondo de la depresion en direccion
sur, drenaban el agua para que aflore la sal pura, Los céntaros -de cuerpo globular-
estan formando una hilera con sus bases abiertas, sobre las que acoplaron el ancho
gollete del cantaro siguiente (Lamina 10 b), formando de esta manera un ancho
tubo por el cual salia el agua con las impurezas. Es la primera vez, que hemos
podido establecer, que el pueblo Muchik conocia perfectamente el concepto de la
tuberia para drenar el agua’.

Para el segundo caso, los campesinos de la parte baja del valle, nos
informaron que:

"...esta depresion empezd a secarse desde euando la entonces hacienda Casa
Grande inicid la perforacion de pozos tubulares en la parte media y alta del
valle, para exiraer el agua del subsuelo para el riego de sus cafaverales,

hasta que por 1950 la depresicn secd definitivamente y na mds tenemos nuestra
rica sal... ",

6.- En cuanto al uso de la materia prima para la calidad del
procesamiento:la sal comin y el salitrn. Los pescadores del litoral Muchik mani-
fiestan que lo hacen con salitron, porque esta sal conserva suave la came y con su
agradable sabor natural: mientras que la sal comn o marina la endurece "como

4 B 19T, fevanaos In sogusaln sorpresa. Fitios isatados par =l Ty Supevistenidente te campo de la Conperativa Azucan
Laredn {valle Mache), pam ver el hallazjgo de un drem subiberrinen s hnse de by que habion deseubisrta & un secior dande afarg o
nivel Fredtico en feerns de cultive en la parss media ded villle. Este Ballargn, represents ba afirmackin del cencepio de whberias par #
pueblo Muchik, para dar paso al agea en usa de malenales locales
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cuero” y por lo mizmo pierde su sabor natural; agregando, que a ello ayuda el
tratamiento que damos a las cames, como tendido, exposiciones al sol y a la som-
bra, ete. descritos cn la parte 1V de este informe, Consultando a los especialistas
sobre este efecto de las sales, nos manifestaron su conformidad a lo expresado por
los pescadores. Uno de ellos, nos precisé que:

".. ka sal comin 0 marina, tiene 70% de clorure de sodio el que al mezclarse

con el agua de lu carne fresca del pescade lavado, formea el hidrixido de
sodio, defando libre al cloro y al oxigeno activo. Este hidrixido de sodio, al
reaccionar quimicamente con las proteinas de las carnes del pescado for-
man un complefo orgdanico mixto (tanino), que es el gue da la dureza de lu
carne, Por ofro lado, el clore y el oxigeno activo liberados, actiian sobre las
bacterias, hongos, etc., destruyéndolps, evitando de este moda la descompo-
sicidn orgdnica de la carne y conservarla para mucho tiempo ...en tante gue
el salitron, al tener como base los sulfaros de: aluminio, magnesio y potasio,
al enirar éstos en contacto con la carne del pescado, los sulfatos se liberan
defando en la carne los elementos: aluminio, magnesio y potasio, que son
los que precisamente conservan suave a la carne con su auténtico sabor
natural y nutrienies, al mismo tiempo que, son los elementos que ayudan a la
digestion humana ... por ello, los pescadores no sufren de estrefiimiento ..."
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V. CONCLUSIONES

La ininterrumpida persistencia del saber Muchik en la actividad
pescador-agricultor, representa otra de las mejores evidencias de su continui-
dad étnica y sociocultural desde sus mds tempranos origenes: unos 15 mil
afios a mas A.C." | aunque con sus mejores expresiones socioculturales a partir
de su etapa de mayor auge, hace dos mil afios, De este mado, aqui estan los
pueblos Muchik conservando, practicando y recreando su milenaria tecnolo-
gia de pesca, procesamiento y relaciones de reciprocidad inter-regional en
direccion a sus pueblos de contacto: "puertos terrestres”. Fue y es una tecno-
logia orientada al bienestar de los pueblos pescadores y pueblos consumido-
res: la salud. Por ello, toda actividad de pesca-procesamiento v distribucion
fueron y son objeto de ritual.

Si bien, la construccion de la carretera Panamericana en la década
del 40, asi como nuevas vias al interior (alto-andinos) y servicios motorizados
modernos, movieron las fronteras de relacion inter-regional, éstas no han mo-
dificado en lo minimo, la direccién de los movimientos de relacién y niveles
de reciprocidad entre los pueblos, como tampoco han cambiado sus preferen-
cias por sus ancestrales productos alimenticios de pisos ecoldgicos diferentes;
y productos de mar: los pescados. Los pescados, siguen siendo la base alimen-
ticia en sus formas de frescos y procesamiento Muchik, sean: salados, secos,
jaleas y familiarmente ahumados; junto a su rica diversidad de mariscos que
también reciprocaron y siguen reciprocando con productos de otros pisos ma-
rinos norte-sur. Estos niveles de relacién y reciprocidad, enriquecieron y en-
riquecen hasta hoy, la diversidad alimenticia de los pueblos Muchik.

4 En otrar tadajos publicades § e tn parte intductoria de exie Infome, s homes roferids & ot mesfemsionss secomlinmles enrra e
wuzling, g, £is
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Lo hasta aqui expuesto, muestra el valor histérico de la milenaria
tecnologia pesquera creada y re-creada por los pueblos Muchik, dada ya por el
mejoramiento local o por la toma de saberes de otros pueblos a nivel regional,
Pan-andino y ahora de la modernidad. Pero, la captacion de otros saberes
siempre fue y es dentro de lo estriclamente necesario para conservar el equili-
brio del bienestar mutuo entre los elementos constitutivos de la Colectividad
Natural: Comunidad humana (pescadores-consumidores), Colectividad Natu-
ral y Colectividad de sus protectores (deidades), en el marco de sus reciproci-
dades mutuas; todo ello, en actual proceso de vigorizacion integral. Esta vi-
sién de equilibrio enire los pueblos pescadores Muchik, exige su respeto por
parte de quienes tienen el poder de decision.

El apoyo que se de para mejorar este actual proceso de vigorizacion,
debe ser dado en esa misma dimension, esto es, a partir de su propio nombre:
pesca Muchik, son sus propios protagonistas, equipos y técnicas; y no como
"pesca artesanal" ni como una frivola administracion turistica, porque fue y
es siempre nuestra pesca Muchik; y ademds, porque es [a tinica via para devol-
ver a los pueblos pescadores Muchik su capacidad econémica y sociocultural
al menor tiempo y menor costo, arrebatados desde la nefasta invasion espafio-
la en 1532; al mismo tiempo que, devolver plenamente la dieta al consumidor
regional con su rica variedad de especies marinas a costos también més acep-
tables. A su vez, la milenaria tecnologia de procesamiento de los pescados,
garantiza la calidad de los mismos y esperanza longeva entre los consumido-
res.
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ANEXO

GLOSARIO

Amesurar :
Araso ;

Cabafias :
Collo
Cuadera :
Cufias
Chajerear ;

Challar :

Chimbiador :

Chumuco :

Chuna :
Chunita
Churuco ;

Lapa:

Les:
Luya:

Unir fibras complementarias para alargar la fibra principal.

Vientos sesgados muy fuertes mar afuera que ponen en
riesgo a las balsillas,

Habitaciones de cafia tarrajeadas, que los pescadores utilizan
en las operaciones de procesamiento del pescado.

Manojo de pajas en el que amarran la tira del espinel ente-
rrandolo bajo la arena para asegurarlo,

Tira de "arrastre” asegurada bajo tierra para fijar el espinel
cuando esth mar afuera.

Es el nombre con el que los pescadores de Plura llaman

al muy muy.

Correr |a balsa o balsilla del mar embravecido con oleajes
fuertes.

Llaman asi cuando el pescado escapa del anzuelo.

Hombre fuerte, especialista en pasar a personas y susproduc-
los con ayuda de una lapa, cruzando rios de fuerte corriente en
periodos de abundancia.

Zapallo grande que se da en los campos de Sechura (Chulli-
yachi), que utilizan para hacer una muy exquisita mazamorra,
Flotador de calabaza grande.

Flotador de calabaza chica.

Calabaza grande abierta circularmente para llevar los cordeles
de pescar,

Media calabaza partida a lo ancho con dismetro no menor de

0.60 mis, para colocar las cosas de la persona que serd pasada
en el rio por el chimbiador.

Fez raya sin aguijon, pero con espina en el dorso.
Pez raya de cola chica.
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Marasa :

Masquerito ;

Opaldn |
Pasayas :
Patacho

Petaca :
Polossis

Saquear :
Tasca :
Toreco :

Mar embravecido con fuertes oleajes y vientos encontrados,
que ponen en riesgo a las balsillas y balsas,

Calabaza pequefias alargada y con pescuezo, con capacidad
para una o dos botellas de liquido: 1€ o infusidn de cualquier
hierba, que el pescador lleva para tomar cuando sale a |a
pesca,

Llaman asi, cuando la carne del pescado procesado se hace
gomosa y de olor fuerte,

Cuerdas vegetales que ulilizan para amarrar los palillos de la
balsa v bastones de las balsilla.

Balsilla doble, que los pescadores de Huanchaco-Chimbote,
usaron para sus travesias hasta 1930.

Caja de tolora para llevar peseado salado y seco.

Delgadas v transparentes nubes blancas que aparecen en la via
Léctea, vistas ¢n noches despejadas y sin luna, anunciando
abundancia de pescado.

Llenar el pescado procesado en bolsas de yute o en linajones.
Oleaje fuerte que puede voltear a la balsa o balsilla.
Camote seco.




Capitulo 3

RELIGIOSIDAD PAN-ANDINA:
CONTINUIDAD DE

MANIFESTACIONES MUCHIK EN EL
MUNDO ANDINO

Titwlo de la primera versién (1995): "Manifestaciones de Relaciin
del Pueblo Muchik en la Colectividad Natural”,
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INTRODUCCION

Nuestro tema, sobre Religiosidad Pan-Andina, Muchik en particu-
lar, serd desarvollade; a) en razén a nuestra vivencia en el espacio andino;
b) a mi participacién activa en algunos rituales celebrados por sacerdotes
andinos, Muchik en particular (Pago en quechua, Yatiri! Quia en aymara y
Oquetlupuc en Muchik), en el marco de su relacién/conversacién césmica
con los (res elementos que conforman la Colectividad Natural: comunidad
humana, comunidad natural y comunidad dz los protectores (deidades); ¥
finalmente c) a un entendimiento de la expresion pldstica plasmada en

murales, pictografias ceremogrdficas, textiles, metales, piedras, estructuras
de cenfros ceremoniales, elc.

Esta concepcidn vivencial de nuestra religiosidad andina, fue y es
dada en el marco de un mundo vivo, ddndose en la armonia de compartir con
carifio, equivalencia y respeto mutuo, sin privilegios, sin adoracion ni prédi-
cas. Es nuesira conversacion permanente para nuesiro hienestar jubiloso ¥
holistico en nuestra mundo vive, con sus peculiaridades micro-regionales »
regionales. Es la esencia de muesira religiosidad andina de ayer y siempre; y
es a traves de esta esencia por la que podemos advertir con suficiente clari-
dad, con suficiente verdad, que la religion de occidente moderno es la nega-
cion de aquel bienestar que se dio y se da en nuestro mundo andino. Enten-
diéndolo asi la naturaleza de nuestro tema, intentaremos ingresar a la com-
prension del conocimiento de nuestra religiosidad andina y Muchik en parti-
cular conforme al desarrollo propuesto:

a. En relacién a nuestra vivencia en el espacio andino (quechua, aymara y
Muchik), podemos decir que, cuando nos desplazamos por su amplio territo-
rio y alti-bajos niveles, vemos a nuestro paso como si fuera ayer, a hombres
de etnias diferentes que caminan por o entre lomas, cerras, neblinas/nuibes
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can a sin Hwvias, arboles/arbusios con sus floves y frutos, piedras, guebra-
das, caminos enmarahados, asi como aves de tamano-color y cantos dife-
remtes; o navegando en el mar exquivando sus olas, etc. Pera entre 0 con
todos ellos, en franca relacién vivencial, porque asi es nuestro muncao
andino, en el que todo es vive, sagrado, que se da como una totalidad en
continuo acontecer y por consiguiente en capacidad de relacion/ conver-
sacion entre si, en el que, segiin las circunstancias uno de ellos asume la
autoridad carismdtica: cerro, drbol, ave, pez, felino. el hombre mismo,
elc.. Esia relacion es dada, como anotamos lineas antes, con carifio, res-
peto, reciprocidad, igualdad, sin tiempo ni espacio, porgue todo se da en
el agui y ahora de cada autoridad carismetica. Es pues, un espacio inmer-
so en una religiosidad pura-cristaling, porgue pura y cristalina fie y es
también nuestra relacion dentro de la Colectividad Natural.

. Referente a mi participacidn activa en algunos rituales, ésta lo empecé
alrededor del aiio 1967, gracias al permiso de los sacerdotes Muchik para
asistiv a sus sesiones rituales, que fueron sdlo en casos eventuales, refa-
cianados con la salud humana en confrontaciion con el tratamiento médi-
co convencional ¥ en términas de acompafiamiento y seguintienta, Al re-
sultado de este seguimiento lo lamé: Medicina Tradicional Norperuana
(Rodriguez Suy Suy, 1975-1979). Fue con esie fnicio gie empecé a cono-
cer y entender la celebracion de estos rituales realizados por los mds
destacados y escasos sacerdotes Muchik de la costa norte, no mas de diez,
entre Ferrefiafe, Mdrrope, Tiicume, Mochumi, Catacaes, Bagua, pueblo
de Lioc, ete. reconocidos por los pobladores como "maestros" por su
precision en el diagnéstico v alivio de las enfermedades e indicacidn de
Sws causas que pueden ser biofisicas o por conflicios (desarmonias) inter-
personales o grupales; asi coma por su llamado y reconocimiento de las
plantas curativas para cada caso; cerros, lomas, lagunas, aves como el
condor, huacay, efe. Segiin los maesivos, todos juntos "ayudamos a levan-
tar a los enfermos”. Segiin los casos, llaman también a "viejos maestros”
de residencia cercana-lejena o finados, mds atin cuando se trata de armo-
nizar el bienestar familiar- comunal, plagas, sequias. etc. como es el caso
del ritual "Paga a la tierra" que se realiza en Isla Amantani, Puno.

En este grado de participacion, me fue posible comprender que: el espa-
cio donde se realiza el ritual llamado "sesién" por los Muchik de hoy,
con "la mesa y sus artes” asi como las personas enfermas, estdn en un
espacio de alta sacralidad en el que todo es "encanto” acompanados de

94




Religiosidad Pan-Andina ...

los cerros, lomas, lagunas, aves, efc. que el "maesiro” haya lamade para
ayudar a los trabajos del ritwal. En este nivel de sacralidad del ritual, lax
personas enfermas que participan, dejan de ser tales para ser hierba: la
hierba misma. En estas condiciones, nadie puede entrar en contacto con
el espacio o personas fuera de este espacio sagrado de encanto, ni llama-
do por su nombre, sino "hierba”. De este modo, la "sesion” misma es wna
fiesia religiosa porque el "maestro” enira en conversacion con la persona
enferma, con la enfermedad misma, drganos internos afectados, cerros,
hierbas, estrellas a las que ellos laman "luceros”, En tal estado, conoci-
do como "trance”, el "maestro" empieza a ver sin tiempo ni espacio con
su "ojo agudo” las causas y actores gue han originado o van a originar la
enfermedad o desarmonizado la vida de las chacras, ganados, etc. para
devolverles su bienestar:

. Nuestra penetracidn al entendimiente de la expresidn plistica de la reli-
giosidad andina en general, es dada en razen a la capacidad de visidn del
"maestro" expresado en el pdrrafo precedente. En efecto, la capacidad
del "maestro" para ver sin tiempo ni espacio, ni siguiera del espacio mis-
mo del cuerpo humane, porgue dado el caso él puede "ver" y "tocar” al
mismo drgano interno afectado, me hizo persar en la posibilidad de que,
alcanzado a su "sesién" la fotegrafia o los mismaos artefactos de una evi-
dencia arqueoidgica (sonajas, vara/bastdn, "muiieca”, ete,) o llevando al
"maestro" al mismo sitio arqueoldgico, él también en "conversacion” con
o en las mismas evidencias podria "ver" y "decirnos” el por qué, para qué
y como fueron usados por los Muchik de ayer. Preguntados sobre esta
posibilidad, ellos con asombrosa seguridad respondieron:

"... para nosofros no existe tiempo, distancias ni el lenguaje de las
genles de ayer que son nuestros gentiles... todo lo vemos como si se
estuviera dando ahorita, todo vive... y en nuestra conversacion que
lenemaos con esas fuerzas vivas gue llamamaos encanto estdn trabajando
con nosolros, sean: personas, cerros, lagunas, quebradas, rics, mar,
animales, plantas... nos hablan... nos llaman... también se molestan ...
y es que ellos -los gentiles- trabajaban igualito que nosotres trabaja-
mos ahora... todo lo vemos en movimiento, vivo, como si ahorita ellos
estuvieran trabajando... y claro, tenemos que hacerlo bien y cuidarnos
también porque pueden molestarse y jalarnos...".
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Es asi que, en camino a esta posibilidad, llevamos a las "mesas-
sesiones"; fotografias, "muhecas" (come las de Paracas), sonajas, varas/bas-
ton, etc.; o realizamos "sesiones" en los mismos sitios arquealégicos, como
en las estelas de Sechin (valle Casma), Piedra Parada (valle Chicama), etc.

De esta manera empezamos una etapa de comprension retrospecti-
va para conocer el por gué, para qué y cémo se dio el rol de tales evidencias
argqueoldgicas. Tras esta experiencia, ahora podemos afirmar que, nuestros
sacerdotes Muchik y andinos en general, pese a la brutal etapa de extirpa-
cion de las llamadas idolatrias cometidas por los misioneros hispanos desde
1545, siguen presentes con sus actividades rituales, como otra de las mani-
festaciones de su continuidad, realizdandolas sin reservas, para el bienestar
de nuestros pueblos.
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|. LA RITUALIDAD EN LOS PUEBLOS
MUCHIK EN SU FASE DE AUGE

Este tema lo desarrollamos, en base al avance de nuestro segui-
miento a las manifestaciones del ritual Muchik de ayer y siempre; y conforme
a lo que hemos venido sefialando en el rubro precedente.

Para empezar, diremos que, la literatura arqueoldgica es rica en la
presentacion de estas manifestaciones pictogrificas Muchik a las que llaman
“iconografia", siendo propuestas como "'expresiones artisticas" y desde el
punto de vista objetivo o fendmeno logico: Muelle (1936); Jiménez Borja
(1938,1985); Smith (1975); Donnan (1977, 1979, 1982, 1985), etc. Donnan
por ejemplo, estima que la "iconografia" Muchik representa una extraordina-
ria tradicion artistica de América Precolombina. También los hay en motivos
murales, como Bonavia (1974). Estos trabajos de arte, estan resumidos por el
D, Schaedel (1987). En relacién a las escenas expresadas en la "iconogralia"
Muchik, los autores describen las danzas, sus movimientos, vestimenta, mhsi-
cos e instrumentos musicales, tambores, flautas, adomos, sonajas, presencia
de animales como perros, aves, etc., pero no explican el por que, para qué,
coma, ni en relacion a qué; ¥ generalmente olvidan la presencia de los ednta-
ros de chicha que siempre aparecen en las escenas rituales,

Sin embargo, el mérilo de estos trabajos esta en presentar estas evi-
dencias capiadas en el mismo campo, en colecciones de Museos nacionales y
extranjeros, disponer de buena documentacidn fotografica y finalmente plas-
madas en publicaciones, Todo ello constituye para nosotros un rico material
de aquellas manifestaciones aungque estén descritas en el marco de su filiacion
cultural segmentada y horizontal, como Mochica, 1, 11, I, IV, V] y con
fechamientos que afirman esa segmentacion. Pese a esas limitaciones, nos dan
la oportunidad de poder verlos y entenderlos con vision Muchik en su real
accion ritual como la mejor expresion de su continuidad hasta hoy y siempre.
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En la primera version de nuestro otro tema "Vision Endogena de la
Cultura Andina" (Rodriguez Suy Suy, 1991), hemos puntualizado la continui-
dad étnica y sociocultural del pueblo andino y Muchik en particular desde
15,000 afios a mas A.C. hasta hoy y siempre; esto es que, tras los 500 aflos de
opresion, los pueblos Muchik siguen presentes con todo su saber,
enriqueciéndolo sucesivamente a través de sus fases micro-regionales, Regio-
nal y Pan Andina, como lo hace hasta hoy a través de su permanente relacion
inter-regional: cuerpo del ritual, manejo de suelos, aguas, semillas, cultivos,
plantas medicinales, pesca en el mar y aguas -::Iulce:"r, caminos, control de |a
salud, etc. para el bienestar de la Colectividad Natural, diferente de la secuen-
cia occidental, caracterizada por sus segmentaciones horizontales ya referi-
das, como si se tratara de expresiones truncadas en la que cada fase elimina a
la precedente,

Por lo antes expuesto es que, en esta oportunidad, vamos a intentar
presentar esas manifestaciones de relacion de los pueblos Muchik en la colec-
tividad Natural dentro de los criterios de relacion inter-regional y continuidad
sociocultural, dandose vy recredandose, no como patrimonio exclusivo de un
determinado grupo/etnia, micro-region, region o periodo-tiempo determina-
do, sino como un todo: cuerpo vivo integral que sigue viviendo en el espacio
andino,

Este planteamiento exigird de hoy para adelante, ver estas manifes-
taciones en ese criterio de continuidad. Para decir un ejemplo: en la pictogralia
de una escena Muchik de relacion con la colectividad natural, hay que enten-
der el mensaje de su contexto motive del ritual, cudles rasgos corresponden a
la peculiaridad Muchik micro-regional, regional, cuéles a la diversidad Pan
Andina: aymara, quechua y zona Amazonica; asi como también, cudles po-
drian corresponder a su fase inicial o de mayor auge, etc. tal como se dan hasta
hoy.

Es la razon de presentar la manifestacién religiosa de los pueblos
Muchik en su dimension holistica, aunque seguramente muy discutible, pero
vamos a empezar esta larea, en fanto sirva de motivacion para penetrar al
saber cosmico de nuestros pueblos Muchik, quienes como miembros de la
comunidad humana, viven en armonia dentro de la colectividad natural para
el bienestar comin, dandose y recredndose como una totalidad en su continuo
acontecer. Esta es la esencia de las escenas de relacion en las acciones rituales,
que pueden ser presentadas en forma individual o colectiva tal como nos
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muestran las pictografias Muchik en ceramios y murales correspondientes a
su fase de mayor auge. Especial mencion merecen los hallazgos murales de
los centros ceremoniales, como: la Luna, Huabal{Caballo Muerto), el Dragon,
Chan Chan, San ldelfonso (valle Moche); Licapa, Cao (Valle Chicama);
Moxeque, Sechin (valle Casma); Pafiamarca, Punkurf (valle Nepefia); [llimo,
Chotuna, Chornancap, Taeume, del Oro (Lambayeque), etc.

Es en base a esta comprensién de las manifestaciones rituales de los
pueblos Muchik, que intentamos presentar ese saber milenario y vivificante.
Es nuestro proposito, acercamos al entendimiento de sus manifestaciones plas-
ticas, Veamoslo:

Figura 1.- Los motivos que aqui ofrecemos (a - i), son algunos de
los elementos: dignidades del ritual, cuya presencia -de uno o todos- en cual-
quier manifestacién ritual indica que se trata de la presencia del sacerdote
Muchik en o para la accion ritual, El motivo "a" es el "baston ritual prinei-
pal", que puede ser de ceramica o metal; y el motivo "b", a decir de los sacer-
dotes Muchik de hoy, es el "gran bastén patrén" que da "fuerza" -"energia"-
para el éxito de los trabajos. El bastan "a", dicen los sacerdotes:

"... puede ser llevado personalmente por nosotros a los trabajos del ritual y
colocarlo delante del lugar de la sesién; o también a la entrada del edificio
del trabajo. En este caso -si lo tenemos- lo vestimos con cintas ... y flores,
para que desde alli nos cuide y nos defienda de fuerzas contrarias que
pueden dafamos y dafiar nuestro trabajo ...".

El bastén "c", tiene cabeza de piedra estrellada y es para espantar
los rayos. Pero en la costa hay rayos solo en los periodos de lluvias fuertes
"aluviones" que por causar tremendos sustos y desgracias, debieron ser objeto
de ritual para alejarlos. En los "aluviones" de hoy, hay fuertes rayos que po-
nen en riesgo la vida humana y de animales, pero ya se hace este ritual.

El motivo "d" son las "varas" de chonta (planta de la selva) o alga-
rrobo sacados de tumbas; y que son colocados en la parte delantera del sitio de
los trabajos: "la mesa". Para el sacerdote Muchik de hoy, cada vara sigue
teniendo su nombre propio para ayudar a los trabajos conforme se les pide. El
escudo que los acompaiia - seglin version ancestral - representa a una fuerza
natural que defiende a las varas en el trabajo que se les da y defiende también
a todo el acto ritual. No es un escudo real, solo representa a la fuerza viva que
toma formas diferentes segin las circunstancias.
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Figura |
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El motivo "e" es el cantaro de chicha que se loma y esparce durante
el ritual en direccion a las fuerzas de la naturaleza llaméndolas, para que
vengan y "estén con nosotros duranie nuestros trabajos"; y también para agra-
decerles. Por eso, el cantaro es "vestido" también con hilos y flores de todo
color, exaclamente como lo hemos visto hasta hoy en el ritual de Isla Amantani,
Puno, durante la ceremonia de "Pago a la tierra” (Rodriguez Suy Suy, 1990).

Los motivos "I", son los "ojos agudos” que expresan la capacidad
que tienen el sacerdote Muchik de ayer y hoy en situacién de "trance" para
"ver mds alli de lo que nuestro ojo real ve. Entonces puede "ver" actos y
personas de hace mucho tiempo atréis o que estdn en sitios muy alejados; asf
como lo que puede ocurrir en afios venideros; o captar el estado de los Grganos
internos de las personas enfermas, etc. Esta vision, no es acto magico ni de
relacion con el "mas alld" indefinido.

Los motivos "g", "h" corresponden a la presencia de la Luna en
cuarto creciente, acompafiado de un sombrero de plumas, dignidades que usa-
ba el sacerdote Muchik en el aclo ritual. Los hallazgos arqueologicos afirman
esta presencia lunar -en cuarto crecienie - en oro o plata, sobre la cabeza.

El motivo "i" corresponde a la plataforma de tres niveles que da la
fuerza o energia para los trabajos, sea de personas, viviendas, centros ceremo-
niales, etc,

Figura 2.- Es un pasaje de la escena rilual que se realizaba en el
patio ceremonial de Pafiamarca (valle Nepefia), puesta al descubierto por el
Dr. Schaedel (1953). Debid ser un ritual general para la comunidad general.
Alli puede apreciarse en primer lugar al "baston patrén" en la puerta de
enirada al patio ceremonial, "vestido" con cintas y flores, portando escudo.
Las volutas de las cenefas a nivel superior e inferior, son las mismas olas del
mar, porque ellas -a decir de los sacerdotes Muchik, generan las nubes-lluvias
para el agua de la vida misma: consumo humano, animales y plantas. Alll
puede apreciarse también al "gran sacerdote” Muchik ricamente ataviado acom-
pafiado de sus dos asislentes portando sahumerios y sus vasos -seguramente
con chicha o aguas aromalicas- para ofrendar a las fuerzas de la naturaleza en
acto de reciprocidad. Los demas acompaiianies son también encargados del
culio, en tanto que la culebra es la presencia del agua misma. En conocimien-
to pleno de la ubicacion del patio ceremanial y el centro ceremonial, podemos
afirmar que el desplazamiento ritual es hacia la rampa en zig zag de ascenso
a la plataforma linal donde debio cumplirse la invocacion ritual a la comuni-
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dad natural, comunidad de deidades para el bienestar de comunidad humana.
El mural en si mismo, conforme a la vision cdsmica de los pueblos andinos y
Muchik en particular de hoy, es la escena vivificanie del ritual de siempre -sin
limitaciones cronoldgicas, que los sacerdotes Muchik recreaban permanente-
mente para el bienestar de la Colectividad Natural constituida por la comuni-
dad humana, comunidad natural y comunidad de las deidades.

Fig.2.

Figura 3.- Sacerdotes Muchik con "ojo agudo" presentes en el mis-
mo "bastén patrén" con escudo y en pleno "vuelo; lodo en actitud "cosmi-
ca". Aunque ellos estan con su "ojo agudo", en la copa misma llevan
"cosmicamente” también su "ojo agudo” como ofrenda para vigorizar su vi-
sion que por cansancio ha desmejorado.
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Figura 4.- Sacerdotes Muchik con sus dignidades rituales: varas,
"baston patron”, escudo v luna en cuarto creciente, aparentemente en viaje
de "visitas rapidas-al vuelo" a otras regiones. Es practica acostumbrada hasta

hoy a través de las pampas costefias, para atender la recuperacién del bienes-
tar de la comunidad humana.

Fig. 4
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Figura 5.- Sacerdotes Muchik con sus dignidades portando su "' bas-
ton patrén' o siendo su mismo basién, Estan llegando en peregrinacion al
sitio de gran «energian telirica para renovar sus fuerzas -sacerdotes y «basto-
nes patrony- ante el 'gran sacerdote" que aparece de pie en el centro cere-
monial, portando ritualmente su wbaston patron» para conducir el ritual de
renovacion de fuerzas. Hasta hoy se cumplen estas peregrinaciones, como el
que se realiza anualmente en direccion a las Huaringas (sierras de Piura),
generalmente en el solsticio de junio. La presencia de personas sin dignidades
y en manifestacion de escenas encontradas, pedrian corresponder a personas
comunes que van -como hasta hoy- en busca de la recuperacion de su bienesiar
personal/familiar.
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Figura 6.- Otra manifestacion de peregrinacién de sacerdates
Muchik para renovar sus fuerzas -energias-, pero esta vez, llevando en hama-
ca a su "gran sacerdote” para que no pierda energia por cansancio y segura-
mente también porque en el sitio de mayor energia, no habia sacerdote resi-
dente para que conduzea el ritual de renovacién.

Fig. 6
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Figura 7.- Sacerdote Muchik sobando: "limpiando” los males de
un enfermo con su "baston patrén® para "sacar y botar" la enfermedad como
lo hacen hasta hoy. El sacerdote Muchik, siempre aparece acompaiiado de su
escudo para la proteccion mutua ante la posible presencia de fuerzas contra-
rias.

Fig. 7
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Figura 8.- Lucha ritual, cuerpo a cuerpo, entre sacerdotes Muchilk,
que en la vision Muchik es para ahuyentar cualquier desarmonia: enfermeda-
des, plagas, alteraciones climdticas, etc. que podria afectar al bienestar gene-
ral. Estas luchas rituales para iguales propésitos, se siguen dando entre los
pueblos Muchik y andino en general, aunque a veces lo hacen con "ldtigo".
Pero, de ninguna manera se trata de lucha entre PErsonas 0 grupos enemigos,

Figura 9.- Sacerdotes Muchik finados en accién ritual, portando
st "bastén patrén" y escudo, "limpiando él mismo a los enfermos con su
baston, para "sacarles el mal" (la enfermedad) que les afecta, Puede apreciarse
coma los enfermos estan arrojando el mal por la boca (vémitos). Es la presen-
cia espiritual de maestros finados cuando son llamados por el sacerdote Muchik
en ritual de curacién® como se da hasta hoy: para que ayuden en la curacion,

Fig. 9

& Wemidn de saccrdotes Mochil de ben. atirmesidn que: cumsdis en win “sexiones de mbajo” e o fandes macias pam wi ayinda (uke siompre
bparscen coma sosebin. Por esta tedn 100 dibigedes de color negne.
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II. LA RITUALIDAD MUCHIK EN SU
PRIMERA DIMENSION: ESPACIO-
TIEMPO PAN-ANDINO.

Hasta este momento hemos hablado de la ritualidad Muchik. Aho-
ra, vamos al mundo andino en sus origenes para establecer el contexto Pan-
Andino del segundo milenio antes de Cristo, dentro del cual nacio, crecié o
fueron re-creados lentamente las expresivas manifestaciones de la ritualidad
Muchik hasta su integridad totalizadora del primer milenio.

Anles del 1500 afios A.C. hubo una etapa primordial inicial, donde
se origind el concepto andino, pero que hasta ahora la arqueologia ha recupe-
rado s6lo fragmentos simbodlicos en espacio-tiempo (Rodriguez Suy Suy, 1995),
Solo en el primer estilo Pan-Andino de filiacion cultural Chavin, podemos ver
una vision cosmica totalizadora, de la cual, en reciprocidad, los Muchik toma-
ron parte de aquella vision como la mejor expresion de su recreacion en la
vivencia de la Colectividad Natural.

A continuacion, vamos a presentar algunas escenas rituales dadas
en esla fase, en la que con frecuencia destacan: la posicion de "los pies abier-
tos", que en opinion de los sacerdotes Muchik de hoy:

" . es una forma de conservar el equilibrio para mantener la armonia y/o
para contrarrestar a las fuerzas confrarias que pueden lumbarnos ..".

Son manifestaciones que estan presentes en la larga etapa autono-
ma de los pueblos andinos en su espacio primigenio, Su presencia junto a
otras manifestaciones, tales como los "'ojos agudos" o presencia de productos
de otros pisos ecologicos, indican el amplio espacio de peregrinacion-recipro-
cidad, cariiio, armonia e identidad de los pueblos andinos en su totalidad de
siempre.
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A continuacion, veamos algunas de ellas;

Figura 10.- Es el condor con "pies abiertos" en actitud de vuelo.
La evidencia corresponde a un tejido encontrado por Junius Bird en sus traba-
jos de Huaca Prieta (valle Chicama), fechado en 4,500 afios (1948) con filia-
cién cultural pre-ceramico. Muestra la mas temprana presencia de los "pies
abiertos" en este caso "patas abiertas". Es el ave que, aparte de estar pre-
sente en las lempranas manifestaciones rituales de los pueblos andinos, pare-
ciera que siempre fue y es el ave lutelar de los sacerdotes Muchik.

Fig. 10
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Figura 11.- Manifestacion ritual de Punkiri (valle Nepefia), consi-
derada de filiacion cultural Chavin. Es sacerdote-ave misma, en accidn ritual
mostrando sus "pies abiertos" y en actitud de vuelo con la presencia mas tem-
prana de los "ojos agudos" y dientes estridentes; asi como también, mostran-
do animales de otros pisos ecolégicos: peces, monos, esto es de su temprana y
amplia relacion inter-regional.

Figura 12.- Sacerdote alto-andino escultérico de Cunturwasi (San
Pablo-Cajamarca). Estd mostrando igualmente sus "pies abiertos", dientes es-
tridentes y ojos desorbitados, con rasgos fisicos delineados en bajorrelieves.
Su filiacién cultural esta dada como anterior a Chavin. Las manifestaciones
expuestas y la presencia de aretes, hacen evidente que se trata de un sacerdote
en actitud ritual.

Fig. 12
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Figura 13.- Sacerdote alto-andino de filiacion cultural Chavin,
con "pies abiertos", ojos desorbitados, dientes estridenies, aretes, cabellos-
culebras, que eri conjunto muesiran la fuerza-poder del sacerdote. En su mano
derecha tiene un Strombus y en la izquierda un Spandilus, toda lo cual hace
evidente que el sacerdote estd en pleno acto ritual. Los Spondilus y Strombus,
por provenir de mares calientes entre Guayaquil v Centro América, hace evi-
dente también la amplia relacion continental de los pueblos andinos: sin fron-
teras fijas.

Fig. 13
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1I. MANIFESTACIONES RITUALES EN
EL CONTEXTO ANDINO: ESPACIO-
TIEMPO, DESPUES DE LA PRIMERA
FASE DE AUGE MUCHIK.

Corresponde a la segunda fase Pan-Andina, esta vez Tiahuanaco
entre los 750 - 1000 afios D.C., con su centro ritual en el sitio de mayor ener-
gia: Tiahuanaco, del pueblo Aymara en el Altiplano sur.

Entonces, las expresiones socio cullurales en general y las maniles-
laciones rituales en particular de los pueblos Muchik y aymara-Tiahuanaco, al
igual que las olras etnias del espacio andino fueron enriquecidas-recreadas
espontanea e ininterrumpidamente, con los atributos de Wiracocha de la por-
lada del Sol en Tiahuanaco.
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Figura 14.- Wiracocha de la "Portada del Sol" en el centro ceremo-
nial Tiahuanaco, sobre la plataforma de tres niveles. Muestra "ojos redon-
dos" al mismo tiempo que de su cabeza salen penachos como rayos que en la
version andina de hoy significan poder-fuerza. En cada mano, sostiene un
bastdn que termina en cabeza de céndor: el ave tutelar. El lujoso atuendo que
luce y los elementos expuestos, hacen evidente que corresponde a un gran
sacerdote alto-andino en actitud ritual en el sitio de la mas alta energia:
Tiahuanaco, al que en peregrinacion debieron concurrir los pueblos y sacerdo-
tes de todo el espacio andino para la recuperacion de sus energias.

Figura 15.- Vaso ritual Muchik: "quero" de filiacion cultural
Tiahuanaco, encontrado en Lambayeque. Siendo evidencia de la fase Pan-
Andina Tiahvanaco, el vaso muestra en relieve a un sacerdote Muchik en
actitud semejante a Wiracocha, pero con "ojos agudos" y "'pies abiertos" en
evidente situacion de trance. Esto es que, mientras el vaso y actitud ritual del
personaje es de filiacién cultural Tiahuanaco, los "ojos agudos" y "'pies abier-
tos", son de filiacidn cultural Muchik.

Fig. 15
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Figura 16.- Escena ritual de personajes con "pies abiertos", "ojos
redondos" y penachos (cabellos de punta) indicando poder de siempre. Los
"ojos redondos" son como los de Wiracocha, mientras el disefio general con
culebras v dientes estridentes es Muchik.

Fig. 16

Figura 17.- Manto Chancay con motivos para fines rituales. Mues-
tra tres personajes con "' pies abiertos", "ojos redondos" v tocados de digni-
dad ritual sobre sus cabezas; asi como tres aves, también con "ojos redondos"
y los motivos de dignidad ritual Muchik sobre sus cabezas,

Los personajes, tienen sus "piernas entreabiertas" con brazos en
alto y las aves también con sus "patas abiertas" y alas en alto. La actitud
ritual de los personajes y aves, pareciera indicar que estan danzando: el " baile
jubiloso" andino durante o después de la celebracion ritual. Es otro caso Pan-
andino Tiahuanaco, porque mientras los elementos de dignidad ritual mas
generalizados son Muchik, los "ojos redondos' corresponden a Wiracocha,

Figura 18.- Manto Chancay, también de la fase Pan-andina
Tiahuanaco. Muestra un personaje con "ojos redondos' y "pies abiertos" en
accion ritual, bajo el arco iris con aves sobrevolando y culebras en la base. En
la vision andina de siempre y Muchik en particular, el arco iris es propiciador
de las lluvias, mientras la culebra es el agua misma, por eso siempre estan
presentes en los rituales expresados en las pictografias Muchik. Es el ritual
para llamar la lluvia-agua.
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Fig. 17

Fig. 18

Figura 19.- Pintura mural en Chancay del periodo Intermedio Tar-
dio (Bonavia, 1974), esto es alrededor del 1,200 D.C. Corresponde a una esce-
na ritual con dos personajes de "ojos agudos" y "pies abiertos" en actitud de
"baile jubilose"', acompafiados de un pez en la base. El motivo debe corres-
ponder a un ritual en relacién con la agricultura y la pesca de los pueblos
agricultores-pescadores del litoral. Los colores de la pictografia estin separa-
dos en lineas incisas, que segin version de los sacerdotes Muchik de hoy, es
indicador de alta sacralidad.
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Fig. 19

Figura 20.- Pinlura mural en Huaca de La Luna (fotografia Rodri-
BUez Suy Suy, 1955), con un personaje central en estado de "trance", mostran-
do sus "pies abiertos", "ojo agudo" y dientes estridentes, con un turbante-cule-
bra en la cabeza, del cual salen penachos en forma de olas del mar. Es un
sacerdote Muchik en aclitud ritual. Los colores del motive estan igualmente
separados con lineas incisas.

Figura 21.- Pintora mural en Huaca del Oro (Batin Grande,
Lambayeque). Es sacerdote Muchik en actitud ritual con piernas entreabiertas
que terminan en garras. Luce su vestuario ritual que incluye: aretes-pendiente
Y manto con lentejuelas metalicas. El "ojo redondo” es de filiacion Tiahuanaco.
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Figura 22.-  Figura mural ¢n Huaca Pintada de 1llimo
(Lambayeque). El motivo muestra a un sacerdote Muchik en actitud ritual con
sus "pies abiertos” luciendo "cascabeles" (maichiles), "ojos apudos" y piernas
entreabiertas en expresion de danza. Dos escenas de lucha ritual en la base de
ambos costados, completa el acto ritual. Su vestido ritual incluye igualmente
aretes-pendiente y manto con lentejuelas metilicas,
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Fig. 22
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Figura 23.- Sonaja de metal que usaban y usan los sacerdotes
Muchik para abrir la "sesion" y llamar a las fuerzas de la naturaleza: cerros,
lagunas, plantas, maestros finados, etc: sus encantos para accitn prolectora.
Desdoblada la sonaja en sus cuatro lados y borde superior, cada ldmina mues-
fra motivos diferentes del ritual: sacerdote con "baston patron”, dignidad ri-
tual sobre su cabeza, portando un vaso con motivos de poder saliendo de su
cuerpo, o invocando con sus manos en alto.
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V. MANIFESTACIONES DE RELACION
EXPRESADAS EN LA ESTRUCTURA
DE LOS CENTROS CEREMONIALES.

Lo hasta aqui expresado, muestra rasgos culturales dados a nivel
del espacio-tiempo andino: condor, culebras, olas del mar, "ojos agudos”, "ojos
redondos”, piernas "entreabiertas”, "pies abiertos", penachos de poder, vesti-
do con lentejuelas metdlicas, aretes-pendiente, dignidades de ritual, ete. En
cada caso, puede apreciarse las manifestaciones peculiares de relacién micro-
regional, regional y Pan-Andina, facilmente identificables en las pictogralas.

En esa misma dimensidn, fueron y son dados los centros ceremo-
niales. Los patios hundidos, considerados como de filiacion cultural tempra-
na, corresponden a una de las tantas manifesiaciones de continuidad
sociocultural, seguramente como la mejor expresion de la comunidad humana
con la naturaleza en su diversificado espacio: la madre tierra, el mar, las olas,
0 productos como el Strombus ¥ Spondilus. Patios hundidos los hay desde el
sitio Chavin hasta evidencia de la fase Pan-Andina Tiahuanaco, esto es a nivel
andino, como log hallazgos en Alto Moche, cerro de La Virgen (valle Moche);
Ongoyape (valle Chicama), también Kotosh, Tiahuanaco, etc. Muchos de ellos
en actividad ritual hasta hoy, como el que se sigue realizando en Isla Amantani
durante el ritual "Pago a la tierra" (Rodriguez Suy Suy, 1990) ¥ los realizados
por sacerdotes andinos de todas las etnjas,

Por esta razon es que, para la mayor relacién entre la comunidad
natural y sus deidades, los centros ceremoniales fueron construidos a forma ¥
semejanza de ellos: fueron ellos mismos. Veamos Unos casos:

Figura 24.- Huaca Dragdn (valle Maoche), estudiado por el Dr,
Richard P. Schaedel en 1948 (1966). Es centro ceremonial, cuyo disefio de la
estructura corresponde a un ave, posiblemente Maring, en cuya estructura puede
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Fig. 24
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apreciarse nitidamente su pico, cabeza, pescuezo, alas, cola y el vientre a modo
de nave para las ofrendas. Su acceso es por una rampa-pico, por el que se sube
hasta la plataforma ritual-cabeza del ave,

Figura 25.- Comesponde al mismo centro ceremonial de Huaca Dra-
gon. Son motivos murales en relieve, ordenados en paneles anchos y angostos, En
los paneles anchos estd el arco iris en forma de culebra (serpiente) bicéfala, con
olas del mar en su barde superior, porque las olas son las (ue generan las nubes-
lluvia; asi también hay sacerdotes con bastén a modo de cenefa en el borde supe-
rior del muro perimetro. En los espacios angostos, hay danzantes con méscaras de
aves, El doblamiento de piernas de los danzantes, expresan cjue estin en animado
y agitado baile, semejante a los que hasta hoy se dan en los rituales andinos.

Fig. 25
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Figura 26.- Alto relieve en la esquina exterior nor-este de la mis-

ma Huaca Dragon, Posible sacerdote Muchik en actitud danzante esparciendo

energia a la planta de maiz: cultivos de maiz en la region, para lograr frutos

tambin con energia vilal.

Fig. 26
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Figura 27.- Cenlro ceremonial en forma de pescado (el pescado
mismo), sobre la colina marina de Guafiape (valle Virt) y con el vientre frente
al mar. En la estructura del centro ceremonial es ficil advertir instalaciones
para el servicio ritual en relacion con la pesca. En los bordes del litoral
norperuano, hay una diversidad de centros ceremoniales Muchik para los mis-
mos propositos de la pesca,
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Figura 28.- Centro ceremonial de forma antropomorfa: el hombre
mismo), ubicado en Las Aldas -cerca al valle Casma-, La estructura muestra
su cabeza-patio, seguramente el sitio principal del ritual, estd también el pes-
cuezo, lorax y brazos en actitud ritual, abdomen con un pequefio patio hundi-
do para las ofrendas; y palios complementarios en nimero de tres,

Dado que esla extensa y despoblada colina, comprendida entre
el litaral v los Mancos de la cordillera occidental, tiene una profunda abra en
direccion alto-andina, hace posible atribuir que en este centro ceremonial de-
bio cumplirse el ritual para el bienestar del hombre alto-andino en su larga
Iravesia de venida y regreso para reciprocar con los productos del mar, Pasajes
inter-regionales como el descrito, se dieron y se siguen dando en todo el litoral
norperuano, Pero, cudntos de estos centros ceremoniales habrin en nuestro
espacio andino, no lo sabemos. Tenemos registrados los dedicados al ritual
para largas travesias de las llamas, como Paramonga (valle Pativilea); templo
de las llamas en el litoral de los valles de Virti y Chicama, pero falta mayor
documentacion y verlos en la vision andina.

Fig. 28
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V. PASAJE COSMICO DEL SACER-
DOTE MUCHIK

El sacerdote Muchik de ayer y siempre, en el méximo momento de
la accion ritual -"sesion"- entra en "trance": y segun las circunstancias del
acto ritual, en expresion de "pasaje cosmico”, el sacerdote Muchik es el mis-
ma elemento naturaleza: cerro, fruta, condor, culebra, planta, pescado, elc. y
es dado en el mismo medio ambiente del propésito ritual. Es una sesion cds-
mica para hacer que la armonia-equilibrio vuelva o siga presente en la colec-
tividad natural motivo del ritual. Es lo que nos expresan algunos sacerdotes
Muchik de hoy cuando ven las manifesiaciones rituales:

".. es como nosotros trabajamos hasta ahora... o también sintiendo ¥ Su-
friendo el mismo dolor de nuestros enfermos... porque en ese momento
somos el mismo producto... el mismo enfermo..",

Figura 29.- Presenta algunos momentos del sacerdote Muchik en

su "pasaje cosmico” como el que se da en los motivos de las figuras que
siguen:

fig. a
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a) es su mismo cerro tutelar del sacerdote Muchik que ha llamado,
para que con su poder -fuerza- le ayude y proteja en casos dificiles del ritual,
Por ello, como muestra la figura: el sacerdote Muchik es el mismo cerro.

b) es el mismo pescado en el mar para que ritualmente el pescado
no se ausente o no falte a la alimentacién de los pueblos. Los pescadores Muchik

de hoy, refieren que:

* el mar nos anticipa que sobrevendra escasez del pescado ... entonces
hacemos un ritual para que no nos falte nuestro pescadito ...".

fig. b

¢) es el mismo cangrejo de mar para lograr buena pesca de cangre-
jos por ser un produclo reconstituyente y de gran deleite en las comidas.

fig. ¢
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d) es el mismo camardn y biquin (cangrejo de agua dulce) en las
pozas-totorales del litoral norperuano. Dicen:

"...Hacemos ritual para que no se ausenten por sequia de las pozas ni se

sequen nueslros totorales porque lo necesitamos para las balsillas Y para
nuesiras viviendas,..",

Los pescados, camarones y biquines de aguas dulces, fueron ¥ son
de gran aprecio en la comida de los pueblos Muchik.

fig. d
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e) es el mismo pallar, luciendo su "baston patron”, varas y escudo,
para levantar (alzar) la produccién de pallar por ser de gran aprecio en la
alimentacion y relaciones de reciprocidad inter-regional.
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f) es la misma culebra, llevando su "baston-patron” y escudo para
llamar a las aguas, cuando los indicadores naturales o "sefias” anuncian esca-
sez; o también para arrojar las plagas de los cultivos,

g-h) es el misme zorro y venado con su "baston-patron” para re-
crear con astucia la armonia y/o incrementar la reproduccion del venado para
el aprovechamiento de su carne en la alimentacion.

Finalmente, como en el mundo andino todo es vivo, esta vida es
vivificante, de siempre, por la relacion que se da entre los elementos que con-
forman la colectividad natural, para el bienesiar integral. Unos casos ms,
complementardn esa relacion de siempre:

fig. g
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fig. h

Figura 30.- Corneta de arcilla para fines rituales, hecha por el
ceramista también ritualmente tal como lo hace hasta hoy en otros confines
andinos. Alli estd en relieve el espiritu de los sacerdotes mismos con su "bas-
ton-patron” v dignidad lunar sobre la cabeza. Un sacerdote Muchik de hoy
refiere que:

» .. cuando es tocado por nosotros, sus notas nos dan el mensaje de aque-
llos sacerdoies gentiles, conforme lo pedian y pedimos nosotros: las fuer-
zas naturales, sean cerros, lagunas, animales, montes, elc. para que nos
ayuden en nuestros trabajos ...".

Figura 31.- Es un ritual para llamar al agua. En la pictografia
vemos a los sacerdotes Muchik elevando globitos para llamar al arco iris -
culebra bicéfala- y la lluvia con el agua. En la composicion del lado izquierdo
hay una piedra negra estrellada con pedestal y escudo, que a decir de los sacer-
dotes Muchik de hoy :

"es bastén con esa piedra negra para ahuyentar los rayos que en casos
aluviénicos nos causan dafios y nos asustan porque no son fenémenos de la
costa ,..".
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Los campesinos Muchik dicen también

que:

".. para saber si el proximo verano
vendra agua para los cultivos; del fruto
llamado choloque hacemos espumaen
un deposito y a semejanza de lo que
nos muestra el dibujo, con tubitos de
carrizo delgado hacemos globitos que
elevamos al aire; y de acuerdo a la al-
tura que |leguen conocemos si vendra
agua o no.

Si toman altura y son llevados por el
aire sin reventar es indicador positi-
vo, pero si revientan a poca altura es
negativa... en estos casos tenemos que
hacer ritual para llamar el agua... pero
ahora también no lo hacemos...".
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Fig. 31

Figura 32.- Pintura mural del ritual para el camino del agua de
verano (diciembre-abril) en [llimo, Lambayeque. Este mural fue limpiado por
Brilning (1918) y publicado por el Dr. Schaedel en 1978, Alli esta el sacerdote
Muchik en "trance” con su sombrero de plumas, "ojos agudos" y "baston-
patron” al hombro. Esta en desplazamiento de convocatoria. Alll esta también
el canal troncal recibiendo ritualmente el agua de verano y sus pescados. Tam-
bién estén las "repaderas" de las chacras para servir a los cultivos. Los palos
que aparecen a los costados coma varas, son las estacas que en el ritual recibi-
ran la "energia” suficiente para evitar que estas aguas de verano, donde quie-
ra que esién las chacras, erosionen los suelos y arrasen los cultivos. La llama-
da ritual del agua de verano por el canal troncal con sus pescados, lo hemos
verificado en el verano de 1990, Entonces, en el canal troncal Tleume, los
campesinos pescaban pescados de escama de 0.25-0.30 em. color plomo-oscu-
ro unos y plomo-blanquecino otros, que llaman "mojarras”, que al parecer son
los mismos que aparecen en la pictografia descrita.
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Figura 33.- Ritual en balsillas grandes "patacho” para travesias
largas y buena pesca. En las pictografias puede verse que, a medio cuerpo de
la balsilla estin dispuestas calabazas "chunus” (flotadores) y en la parte baja
de los extremos, bolsas de redes con calabazas. A decir de ancianos pescado-
res de Huanchaco:

"... las calabazas a medio cuerpo de la balsilla esiad indicando el nivel de
flote ... y que, las calabazas aparte de ser floladores, permiten rapidez en el
desplazamiento de la balsilla ...".

En el acto ritual, el sacerdole Muchik afirma esa fuerza y rapidez,
ofrendando con su vaso ritual el éxifo de la navegacion, acompafiados de su
deidad "la raya" que aparecen también en los extremos y "baslones-patrén”
delante del sacerdole,

El répido desplazamiento de fa balsilla estd expresado por la pre-
sencia de piernas atléticas en la base de las balsillas. Es el ritual para largas
travesias (Rodriguez Suy Suy, 1994),

Fig. 33-a
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Fig. 33-b

Figura 34.- Ritual en la isla para atrapar exitosamente los pesca-
dos de pefia y mariscos. Nétese |a presencia de la deidad witelar en la cima de
la isla. En |la base rocosa de la isla, estédn los caracoles, y la raya sin cola
llamada "luya" en lengua Muchik. Los pescadores Muchik de hoy, nos mani-
fiestan que:

"... cuando vamos a pescar a la isla, llevamos como ofrenda nuestra comi-
dita y nuestra chichita para comer y tomar junto con la isla para que nos
proteja y de buena pesca ... porgue pescar en pefia es muy peligroso ...".

Fig. 34
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VI. EL RITUAL COMO EXPRESION DE
CONTINUIDAD ANDINA

Con insistencia hemos venido anotando en este informe que, pese a
los 500 aios de colonialismo, el mundo andino conserva y practica vividamenle
su religiosidad ancestral, cualquiera sea su etnia y region, lal como podemos
advertirlos en las manifestaciones rituales que siguen:

Figura 35.- Baile jubiloso en Isla Amantani (Puno) después del
ritual: "Pagando a la tierra" (Rodriguez Suy Suy, 1990). Es realizado a media-
dos de enero en el centro ceremonial que aparece en la parie alla del cerre
llamado "Coanos". Bailan portando sus banderas y cogidos de una cuerda,
mientras los masicos con flautas (pincullos) y tambores estan ubicados sobre
el extremo derecho.
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Al acto ritual, llevan sus céntaros de chicha "vestidos" con cintas
de colores y flores, también comidas para servirse juntos con la comunidad
humana, asistentes y la colectividad natural, Refieren los islefios que:

"... después del acto ritual y sin volver la vista al centro ceremonial que
esti al borde superior del cerro, bajan por el camino ritual al patio central
a celebrar el bienestar con "baile jubiloso" ., cogidos de nuestras manos a
una cuerda mostrando que siempre estamos juntos y con carifio... bajamos
sin volver la visia al centro ceremanial porque el espiritu guardiin que
alli queda se molestaria y se malogra el ritual pudiendo castigarnos con
alguna desgracia a la comunidad... por ese mismo respeto, nadie podemos
ingresar al centro ceremonial hasta el nuevo ritual del afio; y siempre des-

pués que nuestro Paco pida el permiso al espititu guardidn y fuerzas de la
naturaleza...",

La estructura del centro ceremonial con todas sus instalaciones, es

de filiacion cultural Tiahuanaco; y actualmente son usadas tal como sus
ancesiros.

Figura 36.- Baile jubiloso Muchik en similar disposicion que la
descripcion precedente. Son sacerdotes Muchik con sus dignidades rituales
sobre la cabeza, que bailan animadamente cogidos también de una cinta, ha-
ciendo sonar sus "maichiles" que llevan en las piernas. Los misicos también
estdn al extremo derecho; y el centro ceremonial también sobre el borde supe-
rior derecho, en el que puede apreciarse la presencia de sus cantaros de chi-
cha. El espiritu guardidn, indicando por su presencia oscura (pescuezo y
cabeza), aparece como asomando del cenlro ceremonial, para que, conforme
al conceplo religioso de los islefios de Amantani:

"... cuide el centro ceremonial y el comportamiento de la poblacidn, hasta
el nuevo afio de ritual, al que también antes de ingresar, el sacerdote andino
pide el permiso correspondiente...”.

La manifestacidn ritual de Isla Amantanl, confrontada con la esce-
na ritual Muchik expuesta, es la mis elocuente manifestacion de continuidad
Muchik-Tiahuanaco, esto es: en su dimension Pan-Andina Tiahuanaco.
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Fig. 36

Figura 37.- Los sacerdotes Muchik de hoy que han visto |a figura
que sigue, han manifestado;

", alli estan llegando los sacerdotes Muchik con sus dignidades y ofren-
das, pidiendo igualmente permiso al espiritu guardian del cenlro ceremo-
nial para ingresar seguramente a celebrar el ritual de renovacidn de fuer-
zas de la comunidad-tierras-aguas para el bienestar... asi lo hacemos noso-
tros hasta ahora ...".

En la figura, puede verse también que el espivitu guardian sale a
recibir con alegria a los peregrinos. Ademds, sobre el techado es clara la pre-
sencia de "bastones-patrén'' quienes conservan la fuerza del centro ceremo-
nial y del espiritu guardidn.

Figura 38.- Escena de un baile ritual Muchik al son ile zampoiias,
sin que faltan los céntaros de chicha vestidos con cintas. La presencia de la
zampofia en la pictografia ritual Muchik, es otro rasgo cultural que correspon-
de a la fase Pan-Andina Tiahuanaco, porque este instrumento musical no es
del pueblo Muchik y también porque su materia prima tampoco es de esta
zona. Néstor Chambi de la comunidad de Conima, Puno, nos confirma al
decir:
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"... la zampofia se hace con cafia que los punefios hasta hoy traemos del
lado de Bolivia sacadas del monte v preparadas ritualmente...”. (Versidn
personal de Néstor Chambi, PRATEC, Lima 1993).

En la pictografia puede apreciarse también que los danzantes y mi-
sicos bailan animadamente tal como lo hacen hasta hoy los misicos-zampofas.
Los danzantes tomados de las manos y las zampofias unidas por una cuerda:
todo en evidenle accion ritwal y en franca expresion de siempre junlos.

Fig. 37

Fig. 38
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Fig. 39

Figura 39.- Alegre baile ritual de Muchik finados, también toma-
dos de las manos, sin que falten los cantaros de chicha vestidos igualmente
con sus cintas y flores, porque en la vision andina todo esta vivo y vivificante,
Esta vision Muchik de siempre, persiste entre las familias Muchik de los case-
rios de Tiicume (Lambayeque). Ellos nos manifestaron:

" nuestros finados siempre estin presentes con nosotros... ellos nos cui-
dan y participan con nosotros en nuestra vida familiar, nuestras chacras
y fiestas ... y siempre que podemos vamos toda la familia a su tumba para
conversarles de nuestra vida familiar, de nuestras chacras...”. (Rodriguez
Suy Suy, 1990, Ticume).
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VIl. A MODO DE CONCLUSION

Lo expuesto en este informe, es parte de nuesiro trabajo de campo,
revision de la bibliografia pictografica que nos ha sido posible tener a la mano
y material de nuestro archivo (CENMUCHIK), En los frabajos de campo, he-
mos leido en el libro abierto de la realidad natural ¥y espiritual de los pueblos
andinos y Muchik en particular: y en forma especial de nuestros sacerdoles
Muchik de hoy, algunos de los cuales desde 1967 me han permitido asistir a
sus "sesiones” rituales, Alli pude conocer que ellos ponen de manifiesto todo
su saber ancestral para recrear la armonia y carifio en el marco de su recipro-
cidad espontanea. A cada uno de ellos, les reitero mi viva amistad, afecto y
agradecimiento.

Las manifestaciones de relacion de los pueblos Muchik con la Cao-
lectividad Natural que hemos presentado en esie informe, constituyen nuestro
primer paso para verlas como manifestaciones de una realidad sin linderos de
tiempo ni espacio, sin pasado ni futuro. sino como expresiones de siempre.
Por ello es que, en sus composiciones regionales estdn presentes los rasgos
culturales Pan-Andinos: Chavin ¥ Tiahuanaco, asi como en los motivos Chavin
y Tiahuanaco, estan también presentes los rasgos culturales Muchik, como las
mejores expresiones de su relacion andina.

Los pueblos Muchik de ayer y siempre, no plasmaron ni plas-
man las manifestaciones de su religiosidad como expresiones de arte. sino
como expresiones de su vida misma, vividamente entre quienes conforman la
Colectividad Natural: comunidad humana, naturaleza y deidades, como un
solo cuerpo real, que se sigue dando desde hace 15 mil afos a mas A.C., sin
privilegios ni prédicas: es la esencia de su religiosidad, Esta esencia de su
religiosidad estd dada también en su alta sacralidad, expresada en [a aplica-
cidn incisa entre los colores que conforman los motivos pictogralicos
ceramogréficos o murales. Es pues, la expresion mds sublime de la conversa-
cién entre la comunidad humana, comunidad natural y sus deidades,
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Decimos que, en la vision cosmica de los pueblos Muchik, todo es
vivo e integral, porque en las acciones de relacion ritual el sacerdote Muchik,
en sus momentos de "trance”, es el mismo cerro, peces, mariscos, aguas de
lluvia o en riego, plantas y frutos, etc. que en ese momento vive la misma vida
de ellos. Los centros ceremoniales, son también aves, peces, culebras, frutos v
nosotros mismos como hombres del ayer (finados) pero de siempre, etc. Es
que, andinamente nada ni nadie vivio ni vive separado, somos un todo: nues-
tra totalidad de siempre, sin tiempo ni espacio, tal como aparecen en las
pictografias Muchik; nuestra continuidad.

Es en esta dimension de la vision andina, que el sacerdote andino y
Muchik en particular, puede llamar a cualquier persona o sacerdote sin tiem-
po ni espacio (puede ser de otra etnia o finado) para "conversar" realmente
sobre algo especial con entendimiento muluo, pero en "lenguaje cosmico" y
quedar -ambos- "actualizados". El sacerdote de ayer (finado) es el que aparcce
patentizado en la pictografia Muchik como imagen oscura o esqueletizado,
recibiendo a los peregrinos en su centro ceremonial, o bailando jubilosamente
y bebiendo la chicha de sus cantaros, porque ellos siguen presentes y vivificantes.

Es nuestra esperanza, que esta forma de ver y entender la armonia
césmica del pueblo andino y Muchik en particular en la diversidad pictografica
de sus manifestaciones rituales, nos permita ir penetrando cada vez mas en
esa realidad de siempre, para que juntos en su ayer y siempre, volvamos a esa
armonia integral. Todo es realidad viva: nada estd separado ni oculto, Para
terminar, vuestras preguntas, aportes y/o comentarios a nivel andino como
estamos, siempre serdn bien recibidos para mejorar nuestro camino hacia la
mejor comprension de nuestro mundo andino vivo y vivificante.

Moche, 1997
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Fuente de figuras en este capitulo
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