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A. La conservacién de la agrobiodiversidad y el
saber local.

La biodiversidad es un tema de singular importancia para
el mantenimiento de los equilibrios ecoldgicos del planeta. La
reunion en Rio de Janeiro de 1992 ha colocado ademés el tema
deladiversidad cultural como unanocién intimamente asociada
alade diversidad biolégica. La diversidad biol6gica no puede
ser entendida s6lo como un don de la naturaleza sino también
como contribucion humana, esto es particularmente notorio en
lo que se refiere a la diversidad de plantas cultivadas en cuya
dinamica regenerativa tienen un papel crucial las culturas
originarias como las andinas y amazonicas.

Estas culturas son repositorios vivos de la diversidad de
plantas cultivadasy delasabiduriaasociadaasu crianza. Durante
décadas la ciencia recolect6 semillasy las amacen6 en celdas
refrigeradas o lasguardo por otros medios. Dadas|asdificultades
de estas técnicas para la conservacion adecuada y el
mantenimiento de la dinamicidad regenerativa seminal, algunos
especialistas han considerado que dicho procedimiento no
siempre resulta el més adecuado para conservar la diversidad.
De este modo, en ciertos programas conservacionistas se ha
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privilegiado la atencion hacialos campos de | os agricultores por
encontrarsealinosdlo diversidad de plantas sino multiplicidad
de saberes asociados a su crianza.

Ciertamente, no todas las miradas se dirigen al saber local
que crialas plantas. Muchas corporacionesyy ciertos programas
de investigacion cientifica orientan sus actividades hacia las
semillas como repositorios de genes Utiles para ciertos fines, y
en esta perspectivaimportapoco el conocimiento local, importan
los contenidos de ciertas sustancias que puedatener la plantaen
cuestion. En virtud de estaaproximacion, se emprenden proyectos
de recoleccion, almacenamiento, transformacién vy
comercializacion de plantas en aquellas regiones de interés
empresarial. Parael caso peruano, baste citar los casos de laufia
de gato y delamaca.

En estos programas existe una dicotomia marcada entre
diversidad biolégicay cultural. En €l discurso, algunos técnicos
reconocen lainextricable unién de ambos conceptos; pero en la
préctica, el estudioy promocion deladiversidad biol6gicasigue
los protocolos de la investigacion cientifica. Los aspectos
culturales como mitos y ritos asociados a la crianza de plantas,
son estudiadas como secciones aparte dentro del ambito
etnoldgico. Lainformacién cultural, poco o nada tiene que ver
luego con lamaneracomo el especialistaen ciencias naturalesy
el hombre de negocios tratan a las semillas. Lo mismo, sucede
con el antropdlogo respecto de lainformacion bioldgica. Enlas
bases de una tal comprension del mundo, estén enraizadas las
nocionesde: naturalezacomo opuestaacultura; y ladejerarquia,
gue otorgaalos humanos superioridad sobre lanaturaleza. Estos
conceptos que se dan por sentados en algunos medios
académicos, resultan de poca ayuda para superar el conflicto
entre biologia y cultura que plantea el acompafiamiento a la
conservacion deladiversidad en pueblos en donde, los humanos
crian lanaturaleza al tiempo que se vivencian criados por ella.
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Lamiradacientificahaciael saber local, recobranotoriedad
en la denominada conservacién de plantas en |os campos de los
agricultores, es decir, alo gque genéricamente se conoce como
“conservacion in situ”. Setrata, en esta perspectiva de explorar
conjuntamente con |os campesinos lamaneraen que se siembra,
ladiversidad sembrada, la cosecha, el almacenamientoy uso de
las plantas cultivadas, entre otros aspectos. La justificacién que
subyace a esta intervencion, es que el conocimiento cientifico
de este saber podria apoyar y mejorar la actividad
conservacionista que realizan los agricultores.

Existen en curso numerosas investigaciones y proyectos a
este respecto. El asunto que se discute en algunasiniciativas es,
si €l saber local puede evaluarse con losargumentosy protocol os
del conocimiento cientifico; habida cuenta que, numerosos
programas de conservacion in situ reconocen a agricultor como
al “experto” conservacionistay por tanto el gjey nicleo central
del proyecto. La pregunta que se formula en programas
participativos como €l de “Conservacion in situ de cultivos
nativosy sus parientes silvestres', que se gjecutaen e Per(i con
recursos del Fondo para el Medio Ambiente Mundial, del cua
PRATEC es una de las instituciones ejecutoras, es si la
informacion recogida por |os especialistas dentro de los marcos
de la investigacion del proyecto es posible de ser trasladada
usando mediosde diferente naturaleza—diaporamas, tv, internet,
etc, alos campesinosy por estaviaestimular laparticipacién de
€stos en su monitoreo.

A nuestro modo de ver, el tema del traslado de la
informacion del proyecto a los campesinos, plantea un asunto
de conversacién entre cosmovisiones (Ishizawa, 2001). De un
lado, la vision técnico-cientifica del mundo que subyace
implicitamente en el proyecto; y de otro, culturas como las
andinasy amazonicas que desarrollan sus actividades de crianza
de semillas dentro de una visién del mundo que otorga a las
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semillasy atodo cuanto puebla su universo, la condicion de ser
Vivo y persona. El proyecto “in situ” no esta planteado en
términos de la cosmovision andina, sino en términos de todo
proyecto técnico. Aunque reconoce el papel central del
campesino, su modo de operar se realiza dentro de los
mecanismosinstitucionalesy de planificacién de todo programa
de desarrollo. Por eso mismo, plantea un reto formidable en €l
didlogo con campesinos, principalmente quechuas y aymaras,
cuya cosmovision del mundo se rige por otros patrones que los
de lamiradatécnica.

La participacion de | os campesinos andino-amazoni cos en
€l monitoreoy evauacion del proyecto, poneen el debatetambién
el temaepistemol 6gico, es decir sobrelamaneracémo se conoce
y genera el saber. En la mirada técnica, € conocimiento de las
cosas del mundo tiene como supuesto basico, laseparacién entre
el sujeto que conoce y €l objeto a conocer. La distancia entre
ambos es condicion basica para el conocimiento. En lavivencia
campesina, conozco porgue en el conocer me interpenetro con
€l otro, vale decir, me sintonizo y empato con €l otro, apunto de
ser unoy el mismo. Latomade distancia, en estaperspectiva, es
un obstaculo para el conocimiento.

Si se reconoce que, en el centro del programa de
conservacion in situ se hallan los campesinos y su respectiva
cosmovision, debemos entender ademés, que no sblo existen
semillas sino una cultura de la crianza de semillas. Esta cultura
es predominantemente oral y en e conocimiento de las cosas
del mundo se otorga alo mental, similar importancia que alos
sentidos. Esto obligaal proyecto alacomprensién delaexistencia
enlos Andesy en laAmazoniade unapluralidad cognoscitivay
no al privilegio de un solo canal —el mental- para acceder al
conocimiento. Ladicotomiacuerpo-mente que se hallaen labase
del conocimiento moderno, requiere en esta perspectiva, ser
revisada. L oscampesinosandinosy amazonicos, que por milenios
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cultivan plantastienen sus propias modal i dades de regeneracion
delossaberes. Si setratade que, unavez concluido el programa,
las actividades de conservacion de la diversidad continten de
modo renovado y sean sostenibles en € tiempo, no existe mejor
manera de lograrlo que reforzando los caminos propios de
recreacion de conocimientos que ellos han generado.

El entendimiento de estos aspectos, habilitaria a las
instituciones externas de un marco conceptual adecuado en su
tareade acompafiamiento alaregeneracion milenariade semillas,
gue hacen los campesinos. Nos parece de singular importancia,
antes de emprender o paralelo a la busqueda de técnicas y
procedimientos parafacilitar lainformacion y hacer participesa
los campesinos en laeval uaciény seguimiento delos programas
de conservacion in situ, indagar por aquello que genéricamente
Seconoce en los programas conservaci onistas como “ saber loca”,
y en particular sobre las vias de acceso a saber que recrean los
campesinos conservacionistas. Explorar estos aspectos es €l
interés de las paginas que siguen.
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B. Los caminos del saber andino-amazdnico

Para el psicélogo peruano Gonzales Moreyra, €l
conocimiento brota de una relacion de la mente con el mundo
mediado por los sentidos. Seglin su parecer:

En el origen del conocimiento se
fusiona la sensorialidad que
proviene de los fenémenos del
mundo con la actividad de la razén
gue le da significado a esos datos
sensoriales y que sin ella serian
informes cadticos. Lasformasdela
sensorialidad, las categorias de la
conceptualizacion y los esquemas
del entendimiento, en los que se
fusionan las dos estructuras
anteriores para poder ser aplicado
al material cognoscitivo pertinente,
son los dos fundamentales
elementos constructivosdelarazén
humana. (Gonzales Moreyra,
1996:16).

En esta perspectiva cognoscitiva, los sentidos informan al
cerebro losfendmenos del mundo. Eslaactividad mental laque
lesconfiere significado. L os sentidos mismos no tienen mésvalor
quee deuna“correadetrasmision” dedatosdel mundo externo.
En estamanera de concebir el conocimiento, larealidad externa
estépobladade objetos quelos sentidos no logran captar de modo
sistematico, requiriéndose de un ordenador de la informacion,
funcién que cumple el cerebro.

El sujeto que conoce es diferente del objeto a conocer. La
naturaleza de ambos esdistintay por cierto opuesta. En el sujeto
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residen losesguemas del entendimiento, mientrasqueen el objeto
se encuentra un mecanismo que €l entendimiento debe captar y
explicar. El acceso al conocimiento del objeto por partedel sujeto
es mental, tedrico, pero también practico. El saber en plan
moderno, no finaliza en una relacién contemplativa con la
naturaleza sino en una accién que se vuelve sobre la realidad
parareconocerlaal tiempo quelatransforma. Bacon (1562-1626),
el padre del método cientifico decia que en estaintervencion, la
naturalezadeberiaser “vejada’ medianteel usodel arteotécnica,
de modo que ellanos revel e sus secretos més facilmente. Segin
él:

La naturaleza de las cosas se revela mas facilmente por las
vejaciones del arte que en su libertad natural..La disciplina
del conocimiento cientifico y las invenciones mecanicas a
las que conduce no gjercen meramente una gentil induccion
sobreel curso delanaturaleza: tieneel poder deconquistarla
y subyugarla, de conmoverla hasta sus cimientos. (Shiva,V.
1996:323).

El para qué de esta forma de conocer, laformulé de modo
preciso Descartes (1596-1650). Para él:

Es posible encontrar una préactica por medio de la cual,
conaociendo la fuerza y las acciones del fuego, del agua, del
aire, delosastros, deloscualesy detodos|os demés cuer pos
gue nosrodean tan di stintamente como conocemos los oficios
varios de nuestros artesanos, podriamos aprovecharlos del
mismo modo en todos |0s usos apropiados, y de estas suerte
convertirnos en duefios y poseedores de la naturaleza. Lo
cual es muy de desear no solo para la invenciéon de una
infinidad de artificios que nos permitan gozar sin ningdn
trabajo delosfrutos delatierray detodas las comodidades
guehay en élla, sino muy principal mente parala conservacion
delasalud. (Descartes, R.1986:117-118).
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El conocimiento moderno, supone pues, ladualidad hombre-
naturaleza, pero también el dominio de ésta por aquel. La
predominancia de estarel acién ha subordinado y colonizado los
sentidos y las emociones humanas a favor de una racionalidad
mental cal culante, en laque lanaturaleza deviene en medio para
larealizacion de fines como los expresados por Descartes. Los
sentidos son érganos informadores, mientras que la emocion,
perturba la objetividad y rigurosidad del conocimiento. Lo que
vale eslo que € intelecto dicta. Como veremos luego, el saber
andino-amazaénico se expresaen un abanico amplio deviashacia
lasabiduria, y esque, adiferenciadel conocer moderno, el saber
en los pueblos originarios implica una relacion de sintonia y
filialidad con la naturaleza, anclada en una cosmovision que
otorga, a todo lo existente, la condicion de ser entidades con
vida. Ambos requieren acercamientos diferentes, pues nos
conducen aresultados distintos que el momento actual nosexige
aquilatar.

En los Andesy en la Amazonia quechua hablantes, se habla
deyachay o yachay pa abraquechuaalaque usuad mente seatribuye
el significado de saber, pero también y dependiendo del contexto
se le usa como: vivir, curar, sanar, ensefiar, armonizar, preparar,
instruir, acostumbrar (Gonzales Holguin, D. 1989:361), y los
caminos que conducen hacia e saber son también variados como
sus significados. Los campesinos andino-amazénicos acceden al
saber por numerosasvias: |os sentidos, |0s suefios, tomando ciertas
plantas, en rituales, etc., pero también van a la escudla, idean y
piensan; lo particular es que ninguna via subordinaalas otras. Se
lasvive como caminos concurrentes, interpenetrablesentresi y que
nos guian hacia ser chuymani jague como dicen los aymaras, 0
soncco runa como afirman |os quechuas, es decir una persona de
corazén. Los caminos para criar esta capacidad de sintonia son
diversos. Mostraremos algunos de ellos.
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1. Mirando noméas aprendo.

Toda circunstancia en la
experiencia cotidiana campesina es
motivo de aprendizaje. Como dice don
Domidel Sangay, campesino
cajamarquino: “ Conforme se trabaja,
se aprende. La ensefianza es estar
contento. Para aprender es muy féacil,
se mira y se practica nomas.”
(Vésquez, J. 1998:35).

Los saberes se aprenden en la
actividad delacrianzadelachacra. En
lavida corriente campesina, no parece
haber separacién entre vivir y
aprender. No existe un momento
dedicado Unicamente al aprendizaje y otro a reproducirla,
como se aprecia en la vida industrial moderna en que hay
espacios y tiempos precisos para entrenarse para el trabajo.
En este tipo de aprendizaje, a que usualmente se le llama
informal, juegan un papel crucial los sentidos. Cada sentido:
olfato, tacto, etc., es unaventanade conversacion directacon
el mundo. Félix Cauna, comunero aymara, dice a este
respecto:

Mi hija este afio cumple 7 afios, ella aprendio a criar solita

la chacra y a los animales, porque los hijos siempre estan
con nosotros, cuando hacemos chacra alli estan los hijos.
En todas las actividades que realizamos nos estan viendo
como hacemos. De eso noméas aprenden. (Chambi, et.al.
2000:47)

En el aprendizaje campesino, lo que cuenta es la apertura
sensitivaal mundo, masqueel acto mental racional. Los sentidos,
sean la vista, olfato, tacto, etc., no devienen en medios que
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vehiculan informacion ala mente, sino en lazos que anudan la
vida humana con el mundo mas que humano, -parausar una
expresion de Abram, fil6sofo norteamericano quien considera
gue, laexperienciade un sentido no llevaatener unapercepcion
fragmentadadel mundo-. Las experiencias sensoriales sejuntan
en aquello que él llamasinestecia brindandonos una percepcion
integra de la cosa vivida. "Podriamos considerar al cuerpo
sintiente -aflade- como una especie de circuito abierto que tan
s6lo puede compl etar se con las cosas, y con €l mundo". (Abram,
2000:128). En estadireccion, €l gjedelacomprension campesina
del mundo no parece radicar en su interioridad, en €l ego, enla
mente, no se halla en el plano de la subjetividad, sino en la
relacion carifiosa con los demés, en la comunitariedad. Para
aprender, sin embargo, no bastan los sentidos sino la emocién
puesta en la gjecucion de una tarea, como dice don Domidel:
“La enseflanza es estar contento”. Si no existe unarelacion de
empatia que brote del carifio con lo que se cria, ho bastan los
sentidos para saber de algo.

Se aprende viendo, escuchando, haciendo, pal pando todo
lo que nos rodea, pero quienes aprenden més son los que han
vivido mas, los mayores; pues su sabiduria se halla més llena,
porosa y abierta a la relacion con la naturaleza. Esto es
particularmente intenso en larelacion de padres a hijos. Como
dice don Cruz Huaccha de Choropunta, Cajamarca: "Los
muchachitos que viven con sus abuelitos aprenden mas, porque
los ancianos, los antiguos saben méas. Todo o que ven, hacen
las criaturas.” (Véasquez, J, ob. cit:36).

El saber aqui se relaciona con las sensaciones y las
emociones. Saber esta mas conectado con saper e (saborear) que
con sapientia (de scire: saber, ciencia). El saborear se asociaal
oir, palpar, gustar, mirar, sensaciones que son impensables sin
los sentimientosy laemocion puestaen larelacion filial con las
cosas del mundo. Lamente, el cerebro es un atributo méasen el
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aprender pero no €l nlcleo central. Las emociones desbordan
cualquier posibilidad deinteligir acadamomento |os fendmenos
delavida.

Jestis Urbano, artesano ayacuchano, hablando de las
relaciones entre humanos y naturaleza, decia: “ Yo mismo soy
hijo de mis padres que en paz descansen, pero también soy
hijo de la Pachamama” . (Urbano, J. y Macera P. 1992:164).
Larelacién entre humanosy naturalezaesasi: filial, parental, de
carifioy comprension, sin que medien entre ambos bordes que a
la manera de limites, discriminen rigidamente sus mundos. La
relacién sevive como algo poroso y en profundasimbiosis. Este
tipo de vivencia, limita la emergencia de una subjetividad en
oposicion a una objetividad. La vida es un flujo dindmico y
constante de relaciones entre todas las cosas que pueblan €l
mundo que no da pie aunarelacion intelectiva con ellasino de
sintoniamutua, de sensualidad extrema.

2. La mano sabe.

— En la vivencia andino-amazonica,

= cada 6rgano del cuerpo sabe, es
como unapersonaviviendo dentrode
otra, tieneend facultadesparticulares
y puede ayudar tanto como frenar la
vida; puede curar como puede causar
enfermedad, seglin el estado de su
sdud. Esto pasa con la mano, o €
0j0, que pueden tanto ayudar como limitar e desarrollo delasplantas
olosanimaesy delas mismas personas.

Es comun escuchar alos campesinos decir: “Mi mamatiene
mano paraloscuyes’ o “fulano tiene mano paracurar plantas’,
0 también en sentido contrario: “mengano no tiene mano para
cortar arboles’. El papel asignado alamano en las comunidades
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campesinas esrelevantey decisivo en laregeneracion saludable
de la vida. Dofla Angélica de Reategui, campesina de la
comunidad de San Antonio del rio Mayo, en Tarapoto, nos decia
por gjemplo:

Yo no siembro nada lo que es fruta, porgue no crece, mi
mano todo lo quema. Tiburcio -mi esposo- siembra todo lo
gue es fruta, también aji, habitas, puspo poroto, caihua,
sandia. Todo lo que hay en la chacra lo siembra é. (del
Castillo y Rengifo, 1995:36)

L os campesinos asignan a este organo la cualidad de una
entidad con sabiduria. No es sblo que éste érgano te brinde una
percepcion del todo en conjuncién y vinculacién con otros
sentidos, sino que lavivencia campesina colocaalamano como
si ella en si misma supiera. En la mano reposa la cualidad de
saber, para expresarlo en términos sistémicos. “ En la parte esta
el todo”. Como dofna Basilia Cutti Flores, una anciana de 102
anos de edad, natural de la Comunidad de Carcosi en Lircay,
nos manifiesta:

A mi, me pasd algo que a mucha gente también le puede
suceder. La Virgen de la Candelaria me ha revelado en mi
suefio, y me encomendd en mis manos el poder de sanacion
para hacer el bien ala gente que necesita a cambio de nada.
Pero la buena voluntad de muchas personas adonde yo he
visitado hicieron que no me falte nada; mi mano detecta los
males y en otras veces cura. Solamente lo que yo hago es
obedecer a lo que mi mano me dice.. (Zevallos, et.al. man.
2001:1)

Este es un saber que viene con la persona o es conferido
por una deidad, algo asi como un don recibido, y que brotay se
manifiesta en la gecucion de ciertas tareas. Algunos lo hacen
mejor que otros. " Tenemos manos diferentes, unos son buenos
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para la crianza de los animales, otros buenos para la crianza
delachacra” manifiestanlosaymaras(Chambi, et.al. 2000:41).
No setratasolo delahabilidad parahacer untrabajo u otro. Esto
cuentatambién. Lo notorio eslaexistenciade unaempatianatural
entre persona y planta u otras entidades, una relacién especia
cuyo resultado es la crianza fructificadora, abundante y sana de
lo criado. Como manifiestadofia TeresalL ozano, del Bajo Mayo,
Tarapoto:

Hay quetener buena mano para sembrar. Noacualquierale
quieren las plantas. Yo por ejemplo, cualquier cosa que
siembro echa bastante fruto, produce bien. Cuando siembro
puspino, por ejemplo, al tronco hasta selerompen lasramas
de tanto fruto que tiene. (del Castillo y Rengifo, ob.cit)

Estaempatiatiene que ver también conlasvirtudesde cada
ayllu. Hay ayllus que son més talentosos como pastores, otros
como herreros, otros mas agricultores, cualidades que serecrean
de generacion en generacion (Carrillo, 2000:130).

Si bien esun saber, digamosinnato, puede hacérselo brotar
s es que la persona, como dicen en San Martin, es “curada’.
Curar esconferir atributos aunapersona, animal, plantao deidad.
Estos atributos como ser buen cazador, pescador, chacarero,
leflador, etc., pueden estar ausentes en una persona o poseerlos
en grado minimo. Lo que hace €l ritual de la curacién es
desarrollarlos, potenciarlos, hasta que la persona logre una
sintonia adecuada en la realizacion de las actividades. “ El
chacrayanta -gusanito chacarero en ninfa- colocado en el bracito
del recién nacido hara de él un buen lefiador” (Arévalo y
Quinteros, 2000:181). En algunos casos se |lama “voltear la
suerte”. Pero también puede suceder que, este saber, apreciado
como capacidad criadora orientada hacia alguna actividad, no
encuentre el ambiente para su desarrollo y termine congelado a
la espera de circunstancias que propicien su actualizacion. Los
aymaras estimulan ritualmente la capacidad criadora del nifio.

Serie Kawsay Mama - PRATEC 19



Una manera cémo los alpaqueros |o hacen es: “Haciendo dar
vuelta al nacido por todos los corrales del ganado”
(Cutipa,2000:23). Lo “innato” se estimula, se cria.

3.

El saber revelado.

Un saber se adquiere muchas
Veces en circunstancias

especiales. No existe una
intencion voluntaria ni al
parecer surgido de modo
"innato”, sino quesurge, brota,
es comunicado en momentos
inesperados, y es a traves de

las palabras de unadeidad, un

miembro de la comunidad humana, o una planta, que este saber
se revela paraluego ser criado. El relato de dofia Maria Bedith
Tuanama, campesina quechua-lamista del Bajo Mayo, es
ilustrativo de un saber, que seguin ella, le ha sido sugerido, casi
ordenado por Dios, en unacircunstanciaen laque ella"murio".
Nos o narra asi:

10

1

Ami, nadie me ha ensefiado a ser curandera. Yo heaprendido
viniendo del cielo. Yo, he muerto durante dos horas, quizas.
Mis hijos eran bebes. Ese dia, me dolia el cuerpo, la cabeza
toda, peroasi melevantéa preparar el fiambre parami esposo
gue tenia que irse al campo. Después de hacer la candela
(preparar el fuego para cocinar) me senti peor. Cuando mi
esposo se fue a la chacra yo no podia ver nada. Vino mi
compadre en el momento en gue mis hijos me bafiaban con €l
pupo y la hoja de la lima, alcanfor, timolina, agua florida.
Resulta que con eso me senti peor; hasta que, derepente, me
he quedado muerta. Dicen que mishijoscomenzaron allorar
y se fueron a llamar a mis compadres.
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Vinieron, me tocaron mi corazobn y comprobaron que no
latia, y dijeron que me habia muerto. Mientras tanto yo
ya estaba en el cielo, andando, mirando las enormes casas
que hay alla en €l cielo, veia mucha gente que se reia.
Entonces, me pregunt6 el Sefior: &Y ta hija, por qué tenias
asco a tu menstruacion? (yo tenia asco a mi regla cuando
estaba viva), y siguié diciéndome: ahora estas
embarazada de tres meses; tl no vas a venir para toda la
vida, solo estas llegando a dar un paseo como mariposa.
TU vas a regresar porque tienes cinco hijos pequefios y
su padre no tiene paciencia para criarlos. Tu vas a
regresar a atender partos, porque has asqueado tu
menstruacion. Ese va a ser tu castigo. Con esa orden bajé
y de esa manera atiendo partos. Ahora ya tengo un montén
de ahijados. Todos lo que tienen bebe me vienen a llevar.
Junto esas plantas para hacer remedios. A todos curo. El
sefior me ha dado y me ha dicho: esto va a ser el remedio
cuando tengan diarrea, fiebre; me ha entregado bastantes
plantas. (del Castillo y Rengifo, ob.cit:44)

Similares relatos se escuchan en otros curanderos, quienes
afirman que el saber les ha sido mostrado en una circunstancia
muy especial, en particular enlos suefios. L os suefios sevivencian
en las comuni dades andino-amazéni cas de unamaneraparticul ar.
Son fuente de inagotabl es sefiales, avisos quetiene lavida, para
orientar las actividades de la gente. Los suefios no son
representaci ones oniricas solamente, sino un modo mésdevivir,
pues los momentos de suefio y vigilia, no se viven como
compartimientos estancos de |a vida de una persona, sino como
situaciones fuertemente enlazadas, se diria que en la vida
campesina todo es vigilia. Se hace lo que el suefio avisa, y se
suefia lo que se pide en e momento de lavigilia. Dofla Maria
Bedith, nos dice por gemplo:

Todo espor suefio. Una vez mi hija se enfermo con sobreparto.
Yo herogado al Sefior para que me haga sofiar con el remedio
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de mi hija. ¢Sabes qué he soflado? Que Dios me dijo: -
dale a tu hija esos cogollos que tu conoces, el cogollo
(brote o punta tierna de la rama o €l tallo de un vegetal)
del café, machacalo y mézclale con una cucharita de
almidoén y de limén verde. Le di todo eso y lo dejé. Después
vino mi yerno a avisarme que ya estaba mejor. Todo
aprendo a través de mis suefios, nadie me dice cémo debo
hacerlo. (del Castillo, y Rengifo, ibid).

Los suefios revelan también el saber de las otras
colectividadeseinsintian € comportamiento del que suefia. Como
todos saben, |as deidades también "escogen” en los suefios alos
miembros de las comunidades humanas para ser sus
acompafantes en este compartir la sabiduria. Esto sucede
usual mente en el nombramiento de las autoridades comunalesy
para ser pasantes o llevar los cargos en las fiestas. Es comin
escuchar alos campesinosdecir: "Hago esto porgue en mi suefio
lavirgen me hapedido"; o "El Achachila se me present6 en mis
suefios pidiéndome pasar €l cargo", etc. El suefio ensefia,
actualiza un saber "en reposo”, o insindia un aprendizaje.

En la crianza de la agrobiodiversidad, los suefios son
importantes. En muchos casos no es tanto paramostrar un saber
que luego sera replicado en el momento de ir ala chacra, sino
recordar a criador su rol en la conservacién cuidadosa de las
plantas. Como manifiesta dofia Romelia Apefia Nufiez, de la
comunidad de Vicos en Ancash:

Sempre nuestras semillas estan con nosotras, cuando no le
hago caso, en la noche cuando suefio me esta gritando como
una sefiora muy molesta y me dice: -¢por qué no me haces
caso s estoy enferma? y entoncesvoy al diasiguiente al pucu
0 almacén y verdad, lo encuentro malograndose por la
enfermedad, insectos o pericotes que entran, es por eso que
tu semilla te habla siempre en suefio y debes hacer caso.
(Urpichallay y terre des hommes, 2001)
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4. La tradicién oral y el recuerdo.

Los saberes se trasmiten de
padres a hijos, sea mediante
consejos y harraciones orales,
pero también de cuentos y
leyendas que relatan hechos
actuales o fundacionales de sus
gentes, cerros, manantiales,
animalesy plantas. Como sefiala don Julian Evaristo de Vicos:

) g
..

Todas estas ocas las conservo ain, de mis abuelos que me
han dejado herencia para misfamilias. Yo las conservo como
ami abuelo mismo, é me ha entregado en responsabilidad y
deigual manera, yo también debo dejarleamishijos, porque
solo asi, ellos podran mantener la vida. Aqui, si td no
siembras, no vales nada, ya que |a chacra te da todo. Asi les
ensefio a mis hijos desde nifios a cultivar la chacra.
(Urpichallay y terre des hommes, 2001)

En latradicion oral, lapalabrahabladelaviday larecrea,
no lafunda. Entre palabray hecho existe unafuerte vinculacion.
La palabra no es una representacion del hecho sino que es €
hecho mismo que esta presente en la palabra, de manera que al
narrar se vive lo narrado. Por eso el significado de las palabras
es contextual y su comprensién remite al entendimiento cultural
de la misma. No existen palabras universales en este tipo de
comunicacion intergeneracional . Existen muchasexpresionesque
no se dicen porque hablarlassignificarastrear, traer |0 nominado
a la vida presente. Entre palabra y 1o que nomina, no existe
representacion; son uno 'y 1o mismo. Como dicen Castelnuovo y
Creamer:

La palabra no es un simbolo, sino es lo simbolizado. De
igual manera que la hostia no es el “simbolo” del cuerpo de
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Cristo, sino que es su cuerpo. Por esta razon, en estas
culturas hay palabras que no se pueden nombrar:
pronunciar el nombre del diablo, por gemplo, implica la
presencia del diablo. (Castelnuovo y Creamer, 1987: 31).

Los lenguajes modernos, a diferencia de |os nativos, estén
construidos paralarepresentacion, por eso esdificil latraduccion.
Cuando en agunas zonas se ha perdido u olvidado la lengua
nativa, el castellano usado es un castellano regional, sui géneris,
muy particular y de entendimiento delacolectividad quelo habla
Esto pasa por ejemplo con el castellano que hablan los
campesinos en la selva alta. La gente local ha recreado el
castellano dentro de su propia cosmovision, hace hablar al
castellano de acuerdo a una “gramética que poco tiene que ver
con las reglas sancionadas oficialmente. El lenguaje es
fuertemente vivencial y no representativo. Ciertamente, los
campesinos en algunas circunstancias representan y abstraen.
El lenguaje usado en ciertas circunstancias, alude a situaciones
carentes de representacion concretay que funcionan alamanera
de simbolos, pero no es este el modo corriente de expresion.

Enlacosmovision andino-amazoénica, el tiempo sevivencia
de modo ciclico. Los acontecimientos se recrean afio tras afio
sin que se repitan los acontecimientos. Cada afio existe un
reacomodo del saber de acuerdo a las circunstancias de la
naturaleza, delafamiliay delas conversaciones con las deidades.
Este reacomodo es resultado de la conversacion circunstancial
con el recuerdo del acontecimiento pasado. Recordar es apelar a
un saber encarnado en cada uno de los miembros del ayllu.
Recordar alude a la nocion de “volver al corazén” (re-cordis)
porque como dicen losaymaras“|o que aprendemos esta grabado
en nuestro corazén” . El recuerdo, lareminiscencia, no viene solo
deunaoperacién mental de apelar alamemoria, sino quetambién,
como veremos luego, brotadelaconversacion con lanatural eza.
Lafloracion de unaplantao el aullido del zorro expresan, en la
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vivencia andino-amazoénica, saberes sobre el clima presente y
recuerdan € comportamiento del clima de campafias pasadas.
El recuerdo es pues, expresion delaconversacion del ayllu, pues,
en esta cosmovision, todos saben.

5. El saber de la naturaleza.

Lo que saben los humanos, lo han
aprendido de la naturaleza. Muchos
campesinos aluden a la palabra
“seguir” como una expresion de hacer
cosas que derivan delaobservacién de
la naturaleza. Como dice don Jestis
Urbano:

Para todas las fiestas de sefial hay
que ver el tiempo cuando nacen.
Todo empieza con lasvicufas(..) hijasdel sol ydesuilla del
sol; ellas nacen en el mes de febrero en medio de aguaceros,
tempestad, y s nacen hien y bastantes sin morir, la gente
dice que vamos a tener buen afio, porgue los animales del
Taita Orcco nacen y entonces el ganado del runa le sigue...
(Urbano, J. y Macera, P. Ob.cit: 60)

En culturas que tienen unarelacion filial con latierraala
gue consideran como su madre, muchas cosas que hacemos
derivan de lo que la naturaleza nos “dice’. La tierra para los
campesinos es también Pachamama, ella es la que en € ritual
dicey orientalaformaen quelos humanos deben hacer lachacra.
Este aprendizaje es profundamente sensorial y emocional.
“Seguir” no debe confundirse con imitar sino con sentir y saber
lo quete esta diciendo lanatural ezaen unacircunstancia. Como
sefiala un campesino boliviano:

Tenemosgran feen lo quela naturaleza nostransmite. Estos
indicadores no son resultado de la ciencia del hombre ni
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tampoco invencién de gente de gran experiencia. Mas
bien es la voz de la naturaleza misma que nos anuncia €l
modo en que debemos sembrar nuestros cultivos (van den
Berg, H. 1990:38)

El camino no se hace, el camino lo han hecho los que nos
han antecedido y es obra de los antiguos, de modo que lo que
hacen loshumanoses*“ entroparse” haciendo las cosasasu manera
dentro de un camino yaabierto por |os mayores, que es como en
Vicos llaman también a los cerros protectores. La comunidad
humana sabe, pero también sabe lanaturaleza. Como testimonia
Humberto Cachique Tapullima, delacomunidad de Solo, Lameas,
San Martin:

Para nosotros, trabajar |a chacra esfédicidad; cuantasveces
con buen trato que damos a | as plantas, de una resultan dos
y tres variedades. La chacra te ensefia a querer. (Arévalo,
M. 1997:191).

Si en esta vivencia, la chacra “te ensefid’, es porque €ella
también sabe. Lanaturaleza aqui no esun objeto inerte, sino una
personaviva, que participade atributos comunes atodos. ensefia
y, por tanto, sabe. Dealli que, don Patricio Y anamade Ayacucho,
diga:

S quieren hacer desaparecer la sabiduria andina, tendran
gue matarlos a todos los hombres, los apus, la pachamama,
mama gocha, tayta inti... porque mientras tayta inti nos
alumbre, habra vida.. (Carrilo,P. 1998-2:65).

Saber aqui, tiene poco gue ver con operaciones mentales

de abstraccion, andlisis y sintesis, sino con la capacidad de
conversacion con la naturaleza a través de los sentidos.
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6. El yachdy o saber de las deidades.

Existe un saber fuertemente
“encarnado”, incorporado a cuerpo, y es
el que poseen los curanderos 0 médicos
herbalistas en la Amazonia alta del
Departamento de San Martin, Perd. A
dllos, loscampesinosno les preguntan cual
€s tu yachdy, sino dénde esta tu yachay.
El yachay puede estar en las manos, en la
lengua, en los ojos, en el cuerpo. El saber,
en este caso, no es algo inmaterial,
abstracto, sino patentey evidente. Sehalla
corporizado.

El yachay se adquiere por ingestion de una plantadeidad o
“purga” en un procesoritual prolongado que sereadlizaen lasacha
o montey bajo el cuidado de otro maestro. Usualmente implica
dietas prolongadas, hasta que la planta “apegue’ -término con
queen el castellano local se nombraalacircunstanciaen que la
sabiduria de los espiritus 0 animas de la planta hacen parte de la
colectividad internadel curandero-. Unanifialamistalo diceasi:
“Todas las plantas medicinales tienen su anima, mediante la
purga que tomamos recibimos ya su yachay. Hasta el ser
humano tiene su anima; cuanto mas purga se toma, mas
animas tenemos, porque los vegetales son fuertes; los
curanderos toman toda clase de purga, se preparan bien”
(Panduro, 2000:215). En sus sanaciones, € curandero llamara
mediante canciones alos espiritus de la planta, quienes vendran
en su apoyo para sanar (restablecer la salud) o curar (conferir
cualidades) alas personas participesdel ritual. Paraloscuranderos
su sabiduria no reposa en ellos sino en € espiritu de la planta.
Cuando se ha producido la sanacion, €l curandero advierte que
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no hacurado solo é sino el espiritu delaplantadel cud esguardian
y criador.

El yachay que conserva el curandero, es llamado también
espiritu 0 anima, pues no existe separacion entre saber y anima;
ambos son uno y o mismo. Esta anima puede asumir en €l rito,
laforma de planta, animal u otro ser. Los espiritus no son seres
inmateriales sino, en la percepcion del poblador local, son
patentes y evidentes en el ritual, y moran en el cuerpo del
curandero, en el monteo en el lugar del ceremonial. Enlavisiéon
del selvatico, los espiritus pueden tomar forma humana con
alguna particularidad, como puede ser, tener un pie diferente al
otro. Los espiritus pueden presentarse ademas bajo laformade
animales: tigres, serpientes, larvas; rios, cerros, lagunas, etc.

El yachay puede anidar en lamano, ojo, salivao entodo el
cuerpo del curandero. Esto lo sabe el curandero en los suefios
iniciéticos, es decir, cuando empieza atomar la planta para ser
curandero. A estos espiritus apelaraen losrituales de sanacion o
curacion. Cuando fallece, estos espiritus salen de su cuerpo. Otro
curandero amigo -y ésta es otra forma de adquirir los yachéy-
puede heredar y criarlos, y si no se heredan, los yachay vuelven
a sus lugares. plantas, animales, rios, lagunas, cerros, etc. El
yachdy reposa en la comunidad humana, en los espiritusy en la
naturaleza.

Este saber es un don que te entregala plantay que se cria.
El resto del aprendizajey los caminos alos que conduce latoma
de purgas va sucediéndose en la practica de las sanaciones.
Muchos curanderos se quedan como guardianes de una planta,
como puede ser €l ayahuasca, tomapende 0 sanango. Esto sucede
alolargo desuviday luego de probar otras plantas. Estasituacion
es determinada por €l carifio y afecto expresado por laplantaen
las sanaciones. Como ellos manifiestan, en e camino a seguir:
“La vida misma nos ensefia” (Panduro,ob.cit.195). Si los
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espiritus de las plantas u otros seres lo quieren, serd parte de la
comunidad intima del curandero, depende del respeto y carifio
de la persona por la planta. Sin embargo, el yachay no es
prerrogativa del curandero. Toda persona que dietay sigue las
reglas que para esa circunstancia se establecen, puede poseer
los espiritus, €l yachdy delas plantas. Y es muy comun que, los
guevandecaza, lolleven s esque, previamente se han sometido
a las dietas que los hacen ser “mismo monte” como dicen los
Kechwa Lamas. En este caso, no necesariamente se usan para
sanar o curar, sino para conversar con el monte en las
expediciones de caza.

Para quienes no son selvéticos, entender la nocién de
yachay, asi como de las otras modalidades de saber, requiere
abrir la percepcion hacia la comprension de persona como una
comunidad en “si misma’ y no como un ser unitario. Cada
persona, y esto esextensible paralos Andes, esun ayllu. El ayllu,
lacomunidad vive en cadaquien. Escomin asi que cada persona
tenga su &nimacon el que todos hacemos laparejagque armoniza
lavida. Si el animase agja, se desequilibraél vivir y lapersona
se enferma. En el yachdy esta comunidad se incrementa por €l
“apego” de los espiritus 0 animas de entidades amigas en €l
cuerpo de la persona.

El saber entonces, estambién diverso en si, pueslapersona
deviene en un entramado de seres, cada uno de los cuales aporta
su sabiduria en la armonizacién de la vida personal como
colectiva. Como se aprecia, € cuerpo de la persona no es una
entidad autocontenida, con bordes precisos, Sino un ser poroso,
abierto, interpenetrable. Este atributo es extensible a todas las
entidades del cosmos selvético y andino. Los animales no se
antropomorfizan cuando comparten animas y modos de ser de
los humanos, como éstos no se animalizan o vegetalizan cuando
comparten las animas de animales y plantas. Como tampoco €l
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Marani en losaymaras setransformaen deidad cuando comparte
los atributos de los Achachilas. Lo que sucede esque €l ayllu de
cada quien se hace més tupido 0 menos trenzado segln las
circunstanciasdelavida El saber, en este sentido escomunitario,
reposaen e ayllu.

El que sabe, puede también -como manifiestan los
curanderos- ser una planta, un animal, un rio o una deidad. La
sabiduriano es prerrogativahumana. Como dicen en Quispillacta,
Ayacucho, Per(: "Hasta las vihuelas - pequefias guitarras-
cuando son dejadas en una noche de luna llena, son afinadas
por el canto de las sirenas. Desde ese momento estas guitarras
guedan yachayniyuq" (poseen el saber, saben algo) (ABA,
1998:14). Lastejedoras del ayllu Laymi-Pucara, delaprovincia
deBustillosen Bolivia, siguen similar ruta. Como nosinforman
Lopez, et.el. "Al igual que los varones laymi puraka hacen
serenar - encantar por lasirena- sus charangos en las cuevasde
Torotoro para crear nuevas canciones, las tejedoras dejan
serenar su telar durante una noche en la misma cueva y, a la
mafana siguiente, pueden leer el tejido -utilizacion del espacio,
colores, disefios- que van a realizar". (Lopez,et.al, 1993:119).
Lasdeidades, en este caso, lasirena, también saben, y ritualmente
comparten su saber con laguitarrao el telar.

El saber, de este modo, no es unainvencién humana, sino
que es una expresion de la conversacion entre humanos,
naturaleza 'y deidades, es por definicion, un atributo colectivo.
El tejido, como la cancion resultante no son creaciones solo
humanas, sino expresan la sintonia lograda cuando € humano
sabe "leer" adecuadamente las notas puestas ali por la deidad
correspondiente. Cuenta Alfredo Mires que: "Cuando una nifia
enlos Andes aprende a hilar su primer ovillo, va hacia el rio, se
sienta en la orilla, hace una oracion y ofrenda su obra
arrojandola a la corriente. El rio entonces le regala en
reciprocidad la velocidad y destrezas; asi sera una hiladora
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diestray capaz' (Mires, A. 2000:36). Lachacra, como €l hilado,
la danza o las canciones en los Andes y laAmazonia, expresan
saberes compartidos. No es que €l rio "transfiere" activamente
su saber y hace del humano un portador pasivo del saber del rio,
sino que €l hilado es una expresion de una accion reciproca del
saber de latejedoray dél rio.

7. El saber en la escuela.

La escuela, como el templo
cristiano, es parte del paisge andino y
por tanto es criada como cualquier
miembro de la comunidad. La razén
esgrimida por los campesinos es que la
escuela: nos abre €l ojo, € sentido que
nos permite entender los codigos en que
se manifiesta la civilizacion urbano-
industrial que, con caracter hegemaonico eimpositivo invade las
esferas de la vida campesina.

La escuela -con todos los problemas que la educacion
nacional atraviesa- ajuicio delos campesinos “past laprueba’.
Ellos querian saber si escribir o leer era solo para “gente con
suerte”, como dicenlosvicosinosen Ancash, o podiaser extensiva
para todos. Cuando para los campesinos fue evidente que no
sblo las personas “con suerte” podian leer y escribir, sino que
una mayoria de €ellos podian trazar su nombre en el papel en
blanco, pas6 a ser parte -como las papas hibridas- de los
“cultivares’ queanidan en el tejido campesino. Con laescuelase
reforzé laideade que, saber algo no escosasolo "innata’, natural,
gue viene con la persona —como aguel que tiene “mano” para
criar cuyes- sino que también es aprendido. Cuenta Garcilaso,
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refiriéndose aun pasaje delavidaen encierro de Atahual pa, que
éste supo diferenciar €l saber "natural" del aprendido. El nosdice:

Atahuallpa, como se a dicho, fue de buen ingenio y muy
agudo. Entre otras agudezas que tuvo, que le apresuro la
muerte, fue que, viendo leer y escribir a los esparioles,
entendié que era cosa que nacian con ella; y para
certificarse desto, pidié a un espafiol de los que entraban
a visitarle o de los que guardaban, que en la ufia del
dedo pulgar le escribiese el nombre de Dios. El soldado
lo hizo asi. Luego que entro, le pregunt6: ¢cémo dice
aqui? El espafiol se lo dijo y lo mismo dijeron otros tres o
cuatro. Poco después, entr6 Don Francisco Pizarro vy,
habiendo hablado ambos un rato, le preguntd Atahuallpa,
gue decian aquellas letras. Don Francisco no acert6é a
decirlo, porque no sabia leer. Entonces entendi6 el inca
gue no era cosa natural, sino aprendida (De la Vega,
[1617] 1959:100. cit. por Mires, 2000:27)

La escuela paralos campesinos, es una personaen la que,
el conocimiento oficial estd encarnado y en tanto es asi, para
saber o que trae, tienen que vivirla. Laimpresion nuestra es
gue la escuela, no fue apreciada como “caballo de Troya’, es
decir, como alguien que aparece ocultando sus real esintenciones.
Lagentelocal sabiay sabelo que ellatraey por ello lasolicita,
puesle permite estar en capacidad de conversar conlacivilizaciéon
colonizadora.

Laescuela no es vista como un mecanismo para vigorizar
€l saber local, y cuando se promueven intentos de esta natural eza,
los campesinos se muestran renuentes en asumir reformas de
estetipo. No esque no desean laconversacion intercultural, pero
guieren que las papas hibridas sigan produciendo papas hibridas
y no nativas, que para eso hay otras chacras. Lo que quiere la
gente es dialogar con otro saber pero no mezclar, hibridar su
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saber 0 el saber gjeno con el propio. Enel conversar se enriquecen
los saberes, en lahibridacion desaparece uno de dllos por dominio
del otro.

Los campesinos estan acostumbrados a escuchar el
conocimiento moderno quetransmitenlasingtitucionesde extension
y desarrollo, y por losresultados de este encuentro se puede afirmar
gue no terminan por dienarsey ser parte de este discurso. A pesar
de que la escuela, por la forma compulsiva en que trasmite €
conocimiento, tiendeaerosionar (lisiar dicen en Tarapoto) el saber
local pretendiendo su desaparicidn, los campesinos continlian, a
pesar de ello, con sus propias maneras de sembrar y cosechar. El
proceso de pensamiento del nifio andino en la escuela, esta
fuertemente influenciado por sus modos de saber y de usar €
lenguaje compartido por su comunidad. Su inteligencia esta
conectadacon criar adecuadamente lanaturaleza, alaque suponen
también inteligentey dela cual son parte (Bowers, Ch. 2001). A
pesar del modo analitico con que se ensefian las ciencias y €
lengugje, lamaneralocal quetienenlosnifiosdeentender esholigtica
y totalizedora, no tienden a separar € dato del contexto a que se
refiere. De alli, las dificultades para la simbolizacion y la
representaci on abstractas. Pero, unavez captado € temadentro del
contexto, resulta menos dificultosa su aprehension.

Como sucedid y sucede con las camparias de extirpacion
delasdenominadasidolatrias, en las que |os andino-amazénicos
reaccionaron acomodando a la virgenes y santos dentro de su
politeismo y no asumiendo e monoteismo fundamentalista y
excluyente que se proponiay se propone, cosa parecida se vive
conlaescuela El aprendizaje delasmateméticasnoloshallevado
a ver el mundo escrito en "lengua matematica' como queria
Galileo, asi como tampoco se han alienado a las nociones de
tiempo y espacio modernos.
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Lacolonizacién triunfa, cuando €l afecto por |acomunidad
y €l placer devivir unavidacompartidase erosiona. Cuando ello
sucede, aparece el par colonizado-colonizador. Pero si el afecto
por la naturaleza y por todo cuanto existe continla, el par
antagénicoy laoposicion nollegaacuajar. Mientrasel modo de
vida campesino siga con fuentes plurales del saber, mientras
continlie sus otros modos de conversacion con la naturaleza,
mientras haya cultura agricolay el “sentido comin industrial’
(Ramos,G. 2000:33) no haya hecho carne en la vida campesina
peruana, €l saber de la escuela serd uno mas que tiene que criar,
pero no el Unico ni el exclusivo. Por eso y otras razones, dijimos
en alguna oportunidad que el proyecto educativo moderno
cristalizado en la escuela es un fracaso en los Andes.
(Rengifo,1993:185) no llegaa colonizar y ahacer desaparecer a
los otros caminos o manantiales del saber. Todo ello no significa
empero, como también hemos dicho, que su presencia no
produzca erosiones, dificultades para el aylluy laregeneracion
saludable delavidaagricola. A pesar delas décadasquetienela
escuel g, seapreciasin embargo, lapersistenciadel saber local, y
también de la escuela, y es que como dijimos, laescuela devino
para el andino -a pesar de su no sintonia con el saber local- en

una crianza més.

¥ ‘ Ir“ " L]-- E'.-‘f" II _1 — & .:..-.-:- T}

. & C. Los atributos de estas
Frronc .-.-m.-..-:‘ | modalidades de aprendiza-

——nn S je.

Estas vias encuentran sentido
dentro de una manera particular de
vincularse con e mundo. Llamaremos vivencia, siguiendo a
Ortegay Gasset, a estarelacion de cercaniay sintoniaquellega
hasta la empatia entre persona y las entidades que pueblan €l
universo. Ortega y Gasset |o definia asi: "Relacion inmediata
en que entra o puede entrar el sujeto con ciertas

14 Saber local y la conservacién de la agrobiodiversidad

e h
4]
—



objetividades. Todo
aquello que llega con tal
inmediatez a mi yo que
entra a formar parte de él
€s una vivencia" (Ferrater
Mora,1981:3447)

En este contexto, no es

lamente, enlavidacotidiana, laquetiene unapreeminenciaenla
relacion con lanaturaleza. Lo mental al igual quelo sensorial, o
lo onirico, juegan un rol semejante en estarelacion. Las personas
reaccionan ante las cosas como un todo organico, en el que no
interesa tanto “conocer” a otro, en € sentido de distanciarse
paraadmirarle, sino conversar, compartir, dialogar, sin que medie
célculo ni distancia alguna, pues el mundo se vive como pacha
(tejido en el quechua lamista) del cual la persona siente que es
una hebra entretejida, anudada con otras hebras en unarelacion
de conversaciony carifio. El holismo no essélo ver quetodo esta
enlazado sino ser un lazo mésdel tejido.

La vivencia no tiene que ver con € pensar, como reflexion
sobre lo vivido. La vivencia puede ser contada y descrita pero no
explicada. Como dice Misael Salas, campesino quechua lamista:
“Ni yo s como he aprendido” . (Arévao y Quinteros, 2000:181).
El pensar supone unaexplicacion delas cosas, unatransformacion
de la vivencia en hechos, una inevitable “toma de distancia’ del
sujeto sobre su entorno para convertirlaen objeto de andlisis. Para
el campesino andino-amazonico no interesa € hecho en si, sino
cdmolovivo, ocomoloviviy cdmolorecuerdo. Cuando predomina
larazon, e sentido no esotracosaque un surtidor dedatos confusos
gue lamente ordena. Habria que agregar alo dicho:

1. Estarelacion deinmediatez, no essdlo delapersonahumana.
En ausenciadeun mundoinertey otro con vida, paralosandinos
y amazdnicos, los rios, vientos, plantas, la cocay los cerros,
adquieren unapresenciavital y equivaente a delacomunidad
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humana. Lavivenciano essdlolarelacion decercaniay porosidad
de unapersonacon las cosas del mundo, sino que éstos mismos
vinculos se desenvuelven entre todos los seres en un plano de
mutualidad y equivalencia. Sabe € curandero y sabe la planta.
Larelaciéon deinmediatez vatambién delaplantaa hombre. Se
disuelve asi ladualidad sujeto-objeto. El saber reposaen todos.
En estas circunstancias, saber es capacidad para conversar y
sintonizarse hastalaempatia, pueslavivencia, sendo unarelacion
deinmediatez, no esautométicani mecanica Sintonizarseimplica
estar ahierto, escuchar y estar en e otro, de modo de fundir en
unavivencialaexperienciadel
saber de unos como de otros.
Se llega entonces, alaempatia
fructificadora.

2. En los Andes y en la _ ;
Amazonia, € saber no reposa f'f‘ﬂ-
s9lo en la capacidad de quien P
sabesintonizarse, snotambién -

en € producto de estasintonia.

Lapalabraque expresade mejor modo estarelacion de sintonia
mutua 0 empatia es la crianza. Criar es anidar, dar de lactar,
proteger, amparar, querer, cuidar. Lapalabraquechuaparacriar
es uywa, y la misma expresiéon se usa para lo criado. Es un
verbo que connota mutualidad, reciprocidad; a criar, lo criado
también cria. S todosson criadoresa mismotiempo todossomaos
criados. Si todos crian, todos saben: saben los humanos, pero
tambiénloszorrosy losApus.

_,f—_L____“'
"

En este sentido, alacapacidad decriar seagregalasensibilidad
de dgjarse criar. Dejarse criar, es estar asi en una actitud de
apertura sensitiva, emociona y afectiva hacia el habla, los
gestos, losmovimientos de las personas humanas, naturales
y sagradas que pueblan larealidad proxima. Es estar alertaa
lo quetedicen, teindican, sefialany advierten lo que ocurreu
ocurrirg, invitdndote a acompafiarles en laregeneracion dela
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vida, pues como no hay un sujeto desde el que sefundamenta
€l saber, éste solo es posibley se expresa en laconversacion,
en el entramado derelacionesqueimplicalacrianzareciproca.
Saber, se entenderia asi, como capacidad de criar y dejarse
criar.

3. En la concepcién andino-amazénica, mundo es, como
dijimos, pacha, un tgjido y los que lo habitan, tejedores que
recrean, retejen, incorporan nuevos disefios, siendo ellos
mismos miembros de este tejido. Lanocion detejido coloca
al saber en unatela, en unachacra, en un“substrato” viviente
gue viene desde |los abuelos, de los que han vivido mas, un
manto que nos cobija desde siempre y que nos brinda apoyo
y consistencia. El saber no esta “en el aire”, ni en los
“expertos’, no es algo abstracto, sino en la vida misma. El
humano no esta en la tierra para crear €l tejido sino para
recrearlo. Es un homo maiéutico -hombre partero- a decir de
van Kessel (1990:76); es decir, un hombre que con su saber
acompanaal pachaacriar, ayudaalatierraen el brotedelas
cosechas, a hacer més diverso lo existente. El saber, no es
vivenciado en este tejido vital como una herencia genética
gue el humano heredade sus padres, sino como un aprendizaje
continuo, un don, o una capacidad “innata’ para hacer algo.
El saber, sin embargo, no esta dado para siempre, también se
cria; el tejido es vivo y esta en constante enlazamiento pero
también en deshilachamiento, deshebramiento,
desanudamiento. El saber tejer se aprende pero también se
criaparaque el tgjido de lavida se regenere saludablemente.
El saber puede ser entendido, en este sentido, también como
capacidad de tejer y ser tegjido.

4. Este aprendizaje “textil” no se expresa al margen de la
conversacion carifiosa. Para que la relacion devenga en
conversacion, en anudamiento fructificador, debe haber sin
embargo empatia: la empatia, el enlazamiento entre los que
conversan, no es automéatico, requiere de una "quimica
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especial" entre los que conversan, pues es el carifio e que
devela lo que anida en cada quien y o hace fructificador.
Como dice don Domidel: “La ensefianza es estar contento”.
Este carifio brotay surge de modo espontaneo, pero requiere
de lacomunidad, de un ambiente que lo propicie paraque se
desarrolle. El carifio tiene sus caminosy anuda mejor a unos
gueaotros, configurando familias de carifio dondelarelacion
de afecto florece a plenitud.

Este ambiente de carifio pleno, fruto y expresion delacrianza,
seexpresaen e aylluofamilia. Unayllu puede ser entendido
asi como una manta cuyas hebras emparentan humanos,
naturaleza y deidades que se protegen, amparan y que
expresan en su armoniael carifio puesto en su confeccion. El
saber no reposa en el individuo, en cada hebra, sino en €l
grupo decarifio, en el Cuyay ayllu (en €l quechuaayacuchano:
los que se quieren). El saber se confunde aqui con el
sentimiento de carifio hacia el florecimiento de todas las
formas en que se manifiestala vida. En la crianza de la
diversidad, €l nudo central delaconservacion estaen € carifio.
Como dice dofia Maria L&zaro de lacomunidad de Vicos en
Ancash:

Esta mi papita, no me deja, siempre esta acompanandose
conmigo, por eso yo también le cuido mucho de corazén, por
eso no me deja mi semilla. En cambio esta papa yana waclli,
casi dos afios que me ha abandonado... a esta papalo quiero
mucho. Sin embargo, me ha abandonado a pesar que yo le
converso; por algo se habra
resentido, tendré que suplicarle
para que vuelva. (Urpichallay,
1999: 24-25)

5. El lugar donde se expresa el saber
del cuyay ayllu eslachacra. Lachacra
no es solo el lugar de la crianza de
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plantas, sino todo ambiente, diriamostejido, donde secriay se
es criado, pues chacra no solo latienen los miembros de la
comunidad humana sino la naturaleza y las deidades. Sin
embargo la chacra no es el Unico ambiente en el que se
regenera el saber sobre las semillas. Las fiestas aymaras a
las mamatas o papas madres que se celebran en carnavales,
son momentos ritual es que albergan anumerosos ayllus, y en
los quelosfestejados son | os cultivos que en esa oportunidad
son llamadosritualmente I spallas si son tubérculosy muchus
si son granos. Alli el carifio de los humanos y de todas las
colectividades se expresaaplenitud a punto quelos humanos,
varonesy mujeres, pasan lafiesta como deidades. Ellas son,
en esa circunstancia también Ispallas, como |0s varones son
muchus. De este modo, |a conservacion de la diversidad de
los cultivos se hallaintimamente asociadaalafiesta, puessin
€lla, los espiritus de las papas se marchitan y se algjan de las
chacras campesinas.

Las situaciones de regeneracion de los saberes se confunden
con lavida misma, sin embargo a los momentos chacareros y
festivos habria que agregar € de las reuniones familiares,
comunales, la misma construccion de viviendas, las ferias
comunales, lasvisitasa parientes, los matrimonios, lascomidas
y las ceremonias rituales, entre otras circunstancias.

En situaciones asi, el monitoreo deviene gjenoy hostil, pues
presupone una jerarquia de los humanos respecto de la
naturaleza, y una relacion de manejo en vez de la crianza
ritual y reciproca. Para el campesino la abundancia de la
diversidad es expresion del carifio reciproco entre cultivos,
humanos y deidades, y no del adecuado manejo del
germoplasma puesto a su disposicion.

6. Este saber no pretende universalidad. Es local y esta
estrechamente ligado a un tiempo y a un lugar, y no esta
ingtitucionalizado. Existe sempre paraun propésito especifico,
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para una circunstancia. Es contextual. Como dice don Santos
Cahuanade Cgamarca: “ Parad campesino cadaafio sepresenta
diferente y cada afio tenemos que ir aprendiendo”. (Vasguez,
ob.cit:39). De este modo, lo que es vaido para una comunidad
no es extensivo a los demés sino como dato referencial, pero
ademés hace dificil lapredictibilidad que se hallaen labase de
laactividad planificadora. No es tanto por laimpredictibilidad
delasocurrenciasclimaticasen unaregion depor si heterogénea
en grado sumo, sino porquelo que sehaceno depende sdlodela
voluntad humana. Unritual asociado a permiso alaPachamama
para iniciar la siembra de los cultivares, depende de la
conversacion que se hace en ese momento con ladeidad. Como
don Julio Evaristo Pascua de Vicos nos manifiesta:

Para iniciar mi trabajo comienzo a chacchar mi coca, pero
antes de masticar tengo que avisar ala coca diciendo: voy a
estar bien hoy dia 0 no? Avisame coca de la montafia, yerba
del campo. Luego le doy unas cuantas sopladas a la coca
gue tengo en mi mano y cuando abro ya S& como me anuncia
mi dia. (Urpichallay y terre des hommes, 2001)

La comunidad humana no esta para sobreponerse a la
naturaleza y las deidades sino para sintonizarse con ellas. Y
siendo que, desdelavivenciaandina, lacosechay con ellala
conservacion deladiversidad no depende solo de su voluntad
sino delo quedigalanaturalezay las deidades, lamaneraen
gue los campesinos presienten que la cosecha ira bien, se
produceluego de queel pago o sacerdote andino lesmanifiesta
gue la Pachamama ha recibido con agrado €l recado ritual
brindado. Pero aun asi, lo dicho requiere de un cuidado
minucioso de las chacras alo largo del ciclo agricola, papel
gue cumplenlasfamilias apoyadas-en €l caso delosaymaras-
por los arariyasy maranis.

7. El saber andino-amazénico no se reproduce ni repite sino
gue se recrea. El campesino sabe muchas cosas porque
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escucha, observa, palpa, piensa, suefia, pero lo escuchado,
pensado, visto o0 sofiado, paraformar parte de su vivir, tiene
que pasar por el tamiz de lavivencia, de su recreacion en el
contexto de su cotidianeidad.

El saber se “hace carne’ si es parte de lavida corriente. Lo
escuchado tiene que ser vivido en circunstancias diversas. Si
no es recreado, es facilmente olvidable. En la agricultura
andina, esto esaln mas profundo, puesladiversidad espacial
y temporal remite a la obsolescencia cualquier saber que no
se recree de modo cotidiano. Y adn cuando €llo sucede, del
saber escuchado o visto, quedasolo el recuerdo delavivencia
sucedida. La memoria, como facultad psiquica, es sélo un
referente, pues €l saber no reposa sélo en la mente, sino que
estafuertemente carnalizado, parausar unapal abrade Alfredo
Mires. (Mires, 1996:27) y en este caso lamemoriano rescata
el saber de lamente sino del corazén, de lo vivenciado.

Cuando se recrea un saber, seala elaboracion de una prenda
o lasiembra de unaparcela, es a recuerdo que se apela, es
decir a corazén, a los sentimientos que ha provocado su
realizacion; se recuerda el como sucedio tal acontecimiento
mas gue a hecho en si de su gecucion. Como dice € nifio
Cesario Alania, de Y unguyo, Puno: "Todas las costumbres
vienen desde antes y eso esta en nuestro corazon” (Cutipa,
2000:23). Lo que serecuerdaen un saber que no esrepetitivo,
eslaemocién puestaen su recreacion més que las operaciones
gue demando su € ecucion, pues como es obvio, éstacambia
de un ciclo climético a otro. Recordamos més a profesor y
su modo de ser que |os pasos que nos dictd para resolver un
teorema. Aqui podriaestar el origen delairrelevanciade los
manuales para hacer agriculturaen los Andes, y es que todo
escircunstancial y cambiante; en ausencia de objetos, 1o que
existe es un vertiginoso y continuo juego de impresiones
brevisimas, como expresd Borgesen “el Aleph”.
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El saber estd en constante recreacion. Siempre en cambio,
pero un cambio recreativo. Lainnovacion pasapor un periodo
de prueba. Se recrea en consonancia con los ciclos de la
naturaleza y porque ésta también habla, interviene. El
campesino dice: -asi o hacemos-, no -asi se hace-. Por la
variabilidad geogréfica, climética y también cultural, cada
guien tiene su modo de hacer las cosas, heterogeneidad que
limita la emergencia de normas Unicas para todo tiempo y
lugar. La chacra para un campesino es una persona en
movimiento con laque mantiene unarelacion amical, directa,
sinmediaciones, a extremo de establecer con ellaunarelacion
de intimidad y de carifio animado por la masica natural. En
este modo de hacer chacra, te queda el recuerdo grato del
baile chacarero, més que los pasos dados, que seguro seran
otros la proxima fiesta.

D. Comentario final.

1 Existe unaarenacomun
de intereses entre el Proyecto “In
Situ” y los campesinos. Ambos estan
interesadosen conservar y ampliar la
diversidad de cultivos. Este
reconoci miento mutuo sin embargo,
no quiere decir que el programa trabaje con similares criterios
metodol 6gicos que los campesinos —si es que éstos tienen una
“metodologid’- ni creemos que sea € objetivo. El programa
esta para apoyar 1o que los campesinos hacen guardando sus
propias formas de registrar y sistematizar la informacion
recolectada de los campos de los agricultores. Los campesinos
estén interesados en conocer cOmo el programa desarrolla sus
actividades, lesinteresaintervenir en ellasy estan preocupados
por sus resultados. Cualquiera sea el medio que el Proyecto “In
Situ” y sus instituciones socias tengan para comunicar esta
informaciony hacer participesalos campesinosen laconduccién
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del programa debe ser relevado. No podemos decir a priori que
tal o cual medio esirrelevante. Las instituciones socias estamos
en la obligacion de comunicar nuestros resultados a los
campesinos, haciendo uso de | os recursos pedagdgicos que estén
a alcance. Existe pues un “sistema de informacion” que el
Proyecto debe comunicar y hacer participe alos campesinos en
todos los niveles espaciales de gjecucion: local, regional y
nacional. La cosmovision andino-amazénicano es unavivencia
fundamentalista del mundo, cerrada a toda innovacién y
creatividad. La historia de los pueblos andinos muestra una
conducta siempre abierta ala recreacion renovada de lavida.

2. Es probable que muchos aspectos del “sistema de
Informacion” del programa sean asumidos por |0s campesinos,
y es probable ademas que se avengan a formar comités para el
monitoreo del programa, ali donde las instituciones socias del
programalo estimulen. Existen experiencias a este respecto, de
modo gue no podemos decir de antemano que ello no sucedera.
L os campesinos demuestran capacidades para el aprendizaje de
innovaciones técnicas y de sistemas de informacion que les
facultaparaintervenir en laconduccién de numerosos programas.

3. Pero como también muestralaexperiencia, muchas
innovaciones e ingerencias institucionales tienen el impacto
temporal del programa. No son sostenibles en el tiempo, a pesar
de que existen intentos de traducir al lenguaje local las
innovaciones sugeridas por el afédn de enraizarlos en la
cosmovisionlocal. De estosintentos, alos campesinoslesqueda
el recuerdo de la existencia de una programa que les apoy6, en
este caso, en lacrianzade sus semillasy de ello siempre estaran
agradecidos, pero la tecnologia socia y fisica implicita en €
sistema de informacion, es posible que prontamente se deje de
lado a no existir e Proyecto que hacia posible tales arreglos
sociales. Lo més probable, es que las comunidades andinas y
amazonicas sigan con sus modos de criar semillas que vienen
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desde sus abuelos y que confien mas en lamano, en sus suefios,
el carifio y €l rito parala preservacion de sus simientes, que en
lo quelesdiganlosmapas acolorestraidos desde el ciberespacio
a través de una computadora. Esto es por lo menos lo que nos
dice la experiencia de cinco décadas de desarrallo.

4. Deallique, alapar,y sintratar demezclar el sistema
de informacion del Proyecto con las modalidades campesinas
de regeneracion de saberes y semillas, desde el PRATEC
consideramos que debe haber, de modo paralelo un “sistema’
de acomparfiamiento a aquellos aspectos de la vida campesina
que son medulares en laconservacién deladiversidad y hacerlos
desde la propia cosmovision campesina. Si, para las mujeres
campesinas, lo central esel afectoy carifio paraque las semillas
sigan en sus chacras y siendo el ritual-cualquiera fuese la
circunstancia- € momento que anuda de manera intima esta
relacion entre humanos, naturaleza 'y deidades, es obvio que €l
acompafiamiento y reforzamiento alavidaceremonia enraizada
enlachacra, juegaunrol central en estatareadelaconservacion
in situ de plantas cultivadasy de sus parientes silvestres. Como
sabemos, al lado de un calendario de actividades agricolas
anuales, existe otro calendario ritual intimamente unido aaquel.
Setratade que el acompafiamiento en las comunidades no separe
y divida aquello que en la vida se da unido. De este modo, la
vida campesina andino-amazonica saldravigorizaday afirmada
al tiempo que se cumplen las obligaciones que entrafia todo
programa de desarrollo.
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