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Presentacidn

Son muchas las reflexiones que en torno a la educacion en el pais se han
generado durante los Gltimos afios del siglo que nos dejo. Para muchos, hablar
del problema educativo en el Per( se reduce a pasar revista a los multiples
factores histérico-sociales y politico-econémicos -por todos conocidos- que
han contribuido a que el Pert se encuentre en el mas bajo peldafio, en cuanto
a calidad educativa en América Latina.

Los temas de politicas y teoria educativa asi como los problemas que implican
su aplicacion en nuestro medio, planes curriculares y factores presupuestarios
que involucran sueldos, escalafones, planillas, mantenimiento e infraestructura,
son solo las puntas del iceberg de un problema mayor que debe enfrentar
tanto el gobierno central como los estudiosos del tema. Ante ello, la experiencia
muestra a las autoridades y especialistas del tema educativo dedicados a la
blsqueda de soluciones viables a corto plazo, pero que nunca logran ser
implementadas con coherencia debido a laimposibilidad de los agentes politicos
para concertar la aplicacion de medidas. La educacion sufre un entrampamiento
de siglos, todos lo sabemos.

La educacion ha transmitido eficientemente durante siglos los esquemas de
pensamiento occidental, desempefiando un rol de dominio que poco ha
facilitado el dialogo o ha permitido escuchar las voces de los pobladores de
sectores de cultura agraria. En los ensayos de Rengifo, el papel que desempefia
la escuela en las comunidades andinas es analizado desde diversas aristas.
Temas que el autor ha reflexionado a lo largo de diez afios y que han aparecido
en revistas 0 como material de estudio en los cursos o talleres que el PRATEC
ha dictado desde 1990 en el Per(, Bolivia y Paraguay.

El orden en el que aparecen los ensayos no obedece a una seriacion
cronoldgica, sino al desarrollo y planteamiento de una determinada
problematica, asi como a la consideracion de los vinculos que de ella se
desprenden en la polémica y el contraste de la aplicacion de ciertas politicas
educativas como el “tercio curricular”. El lector puede leer los ensayos en el
orden que desee y con independencia de uno con otro, pues encontrara que
hay temas que se repiten en varios de ellos, lo cual obedece al proceso y
evolucion de la reflexion y vivencia del autor en su contacto con las comunidades
andinas desde los afios 1970 al presente.



El primer tema que trata el autor, la imposicion del hombre sobre la naturaleza,
aparece reflejado en el método pedagdgico que Paulo Freire utiliza para la
transformacion de las desigualdades en las relaciones sociales de los afios 70.
Método pedagdgico que tuvo gran influencia en América Latina, y del cual Rengifo
fue miembro alfabetizador en la irrigacion San Lorenzo de Piura. En el método
freiriano, el problema para el campesino radicaba en la abstraccion, es decir,
comprenderse a si mismo como sujeto distinto de la naturaleza, de los otros y los
objetos que conformaban una realidad fuera de él, y que debia descomponer en
partes. Otro aspecto conflictivo era el paso que debia dar para transformar la realidad.
Lo cual suponia, en un caso, ajustar la realidad externa al sujeto, de suyo conflictiva
para el hombre de campo acostumbrado a vivir sin separar sabiduria de vivencia;
y en otro, la adopcién de un esquema de dominio que justificara la accion del
hombre sobre la naturaleza. La alfabetizacion de adultos se convirtio asi en una
herramienta de concientizacion que serviaa los ideales de una sociedad en proceso
de cambio, pero que no habia roto sus lazos con el modelo fundamental de
dominacion propio de la razon.

Rengifo contrapone el conocimiento occidental y la “crianza” que vivencia una
comunidad en sus vinculos de relacion, didlogo y participacion entre todos sus
miembros, resaltando en el contraste el tema del individuo y su desprendimiento
de una visién comunitaria que tiende mas bien hacia la busqueda del bienestar
de un ser autonomo. Los enfoques educativos resaltan la perspectiva del
conocimiento y los profesores en el campo se limitan a transmitir las
concepciones de ese mundo oficial que minusvalora la sabiduria que ha
permitido al hombre del campo vivir en armonia con la naturaleza.

El siguiente ensayo hace hincapié nuevamente en el tema de la naturaleza.
Fue escrito en 1994 en el marco de las reflexiones posteriores a la reunion del
Grupo de Rio de Janeiro realizada en 1992. Introduce la discusién filosdfica
deltema de la modernidad, la educacién y el papel de la escuela en occidente.
El tercer ensayo desmenuza el tema del aprendizaje siguiendo el esquema
anterior, contrastando la vision de la modernidad y la de los Andes. Destaca
aqui la narracion del proceso que sigue el aprendizaje en el seno de una
comunidad, los vinculos de empatia que se establecen entre todos los miembros
de ella, asi como el carécter sensorial del saber, que no es un conocer solamente
a través de la abstraccion o separacion que se hace del medio, sino por su
participacion inclusiva en el mundo todo, del cual el campesino es parte
incompleta.



El cuarto ensayo pone énfasis en la interculturalidad, introduciéndose el tema
de la crianza de la escuela. Rengifo sugiere una digestion de ésta por parte de
las comunidades agrocéntricas, que, contra lo que se cree acerca de ellas por
ser culturas tradicionales, son dinamicas y capaces de cambio: incorporando,
modificando y asumiendo elementos de otras culturas que no siempre parecen
“buenos” pero que aceptan y crian. Lo cual denota una actitud abierta y
dialogante que contrasta con la de los profesores que llegan a las escuelas
comunales e imponen esquemas poco flexibles tanto para la ensefianza de
conocimientos como para los métodos de evaluacion. En esta misma reflexion
se inscribe el quinto ensayo, que se interroga acerca de la falta de amabilidad
por parte de la escuela hacia el saber de los nifios andinos.

El sexto ensayo “Saber local y la conservacion de la agrobiodiversidad andino
amazonica” tiene como teldn de fondo para la reflexion, la ejecucion del Proyecto
de Conservacion In-situ de cultivos nativos y sus parientes silvestres llevado a
cabo con recursos del Fondo para el Medio Ambiente Mundial por parte del
gobierno peruano y varias ONGs, de las cuales PRATEC forma parte. Rengifo
nos ofrece su apreciacion de los atributos del aprendizaje andino-amazonico,
nacidos de la relacion de carifio y empatia que tienen los hombres y mujeres
del campo con sus semillas y la regeneracion de la biodiversidad.

El dltimo ensayo llama a la necesidad de una mediacion cultural ejercida en la
escuela rural por los profesores, quienes podrian apelar como herramienta
pedagogica al “tercio curricular” pero de modo que fomente el respeto por la
pluralidad e incentive el didlogo intercultural desde condiciones de equivalencia,
mas no de imposicion.

Los ensayos de Rengifo nos hacen percibir que existe un problema raigal
insuficientemente abordado, que subyace en la base misma de la construccion
social del llamado sistema educativo. El conflicto mayor radica en laimposicion
de esquemas culturales, sociales, politicos y econémicos propios de una
sociedad occidental moderna, sobre esquemas no racionales de concepcion
del mundo. En el actual momento politico-social que vive el pais, se hace
urgente dirigir la mirada hacia el interior, volver la mirada hacia lo que somos y
devolver el lugar protagonico que le corresponde a cada miembro de nuestras
comunidades andinas y amazonicas revalorando su sabiduria y respetando
su vision del mundo.

Gladys Faiffer.
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1

La Crianza en los Andes. A propésito de Freire

Notas para el evento: “Beyond Paulo Freire: Furthering the
Spirituality Dialogue”. Smith College; U. Mass. USA. Octubre
26,27. 2000.

PRATEC, Setiembre 2000

¢Donde esta la sabiduria que perdimos en e conocimiento?

¢Donde estd el conocimiento que perdimos en la
informacion?.

—T.S Elliot. Corosdela“ Roca’

1. A propdsito de Freire.

El olvido de Freire quiza estuvo en no dar alanaturalezalaimportancia
debida. Preocupados, como estdbamostodos, en lasinjusticias sociales,
el guion pedagdégico freiriano estuvo orientado a proporcionar
herramientas conceptuales y metodoldgicas para transformar las
relaciones sociales que estaban a la base misma de las desigualdades,
obviando lareflexidn respecto de |as relaciones de dominio del hombre
sobre la naturaleza. O quiz4, este olvido estaba en la misma estructura
del discurso. Para los modernos la naturaleza esta alli para ser
transformada a fin de establecer € dominio del hombre sobre latierra,
pero no para dialogar con ella. El discurso dialégico era
fundamentalmente humanista. La pedagogia del oprimido se formul6
COmMo un instrumento para resolver las situaciones de opresion social
pero no y a mismo tiempo la de una naturaleza sojuzgada, como s la
solucion al problemaecol 4gico fueraunaconsecuenciay tarea posterior
de una sociedad sin opresores.
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"La ensenanza es estar contento”

Recuerdo que mis primeras clases, en el verano del 70, como miembro
de un equipo afabetizador, en lairrigacién San Lorenzo en Piura, costa
norte del Perdl, comenzaban con ladenominadafase motivadora. Unade
las [&minas que presentabamos fue lade una casa detierra, tipicade ese
medio rural, en pleno proceso constructivo. Estas|aminas eran pintadas
por alumnos del colegio secundario en el que ensefiaba 0 por maestros
afines ala pintura. La idea era retratar con detalles una realidad local
gue era parte de la cotidianeidad de los pobladores que en su mayoria
eran campesinos minifundistas y asalariados agricolas de haciendas
principalmente algodoneras. Esta ldmina nos deberia servir, por su
familiaridad tematica, para iniciar rgpidamente el didogo con los
campesinos.

Los circulos de cultura lo integraban alrededor de 10 campesinos,
mayormente varones, y los didl ogos se iniciaban luego de lacena, aeso
delas8 delanoche. Como no habia el ectricidad se empleaban lamparines
agas de kerosene que permitian alumbrar laldmina arededor de la cual
nos sentabamos para hablar de ella en un ambiente de penumbra. El
guion metodol 6gico, que mostraré de modo resumido, seguia los pasos
de todo proceso de conocimiento: ver, juzgar y actuar. Ver unarealidad
que se daafueradel sujeto procediendo adescomponerlaen partes. Esta
seccion del guidn implicaba que los campesinos deberian abstraer la
realidad, 1o que involucraba el procesamiento activo de actividades
sensoriales, motorasy cognitivas afin de obtener unarepresentacién de
ésta.

Juzgar esarealidad era el segundo paso. En este momento se trataba de
contrastar larealidad campesina con la que vivian los hacendados y las
clases ricas del campo de ese entonces. Se pedia a los campesinos
comparar su situacion de salud, educacion, condiciones laborales, etc.,
con lo que ocurria con sus patrones de la hacienda y otros segmentos
favorecidos de la sociedad. Esta dinamicaimplicabaademésvincular la
estructura social local con ladel pais en su conjunto. Las dimensiones
delainjusticiay la opresion deberian ser “percibidas y destacadas’ en
la conciencia de los campesinos.

Latercerapartede guion erad deactuar sobreesarealidad parapropiciar
su transformacion. Esta era la parte politica del proceso alfabetizador
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La Crianza en los Andes. A proposito de Freire

pues suponiala organizacion y movilizacion campesina para modificar
lasituacion delosoprimidos. En el Pert de ese entonces—junio de 1969—
se iniciaba una reforma agraria conducida por € gobierno militar. La
zona no fue la excepcion y los latifundios fueron declarados como
potencial mente af ectables por lamedidagubernamental . En ese contexto
politico fue que desarrollamos la experiencia alfabetizadora.

Siguiendo esta pauta, € primer paso delaacci én educativaerapreguntar
a los participantes 1o que veian en la lamina para luego pasar a
descomponerlaen sus partes. (la primerade ellas presentaba a hombres
trabajando, tierra amontonada, adobes, arboles, galinas, perros, etc.)
Para lograrlo, el promotor del circulo llamaba la atencion de los
participantes sobre las situaciones particulares para de esta manera
superar la percepcion holisticay de familiaridad que inicialmente y de
modo inmediato se establecia entre |laminay campesinos. Si lalamina
estaba bien lograda los campesinos podian incluso distinguir quién o
quienes eran las personas dli retratadas y €l lugar del pueblo donde se
construia la vivienda y hasta €l tipo de paja con la que se mezclaba €l
barro para hacer los adobes. La |amina para ellos no era una
representacion, era una manera mas de presentar su vida, y establecian
con éstaunasuertede corddén umbilical vivencial muy fuerte. El promotor
deberia entonces introducirlos en el proceso de la abstraccion, es decir
separar mentalmente en trozos, una realidad vivida por 1os campesinos
sin separaciones ni costura alguna, es decir, holisticamente.

Este proceso de desgajamiento de su vivencia con la cotidianeidad para
convertirla en objeto de andlisis, significaba, quién sabe, la parte mas
complicadadelaactividad afabetizadora, pues deberiaculminar en una
representacion de la realidad en la mente de los campesinos. Era un
proceso a que |os campesinos se resistian porque implicaba un esfuerzo
mental a que no estaban acostumbrados. Unamanerade llegar aella—
larealidad representada— era dar nombres diferentes alas cosas. Asi la
cosa tierra se convertia en el objeto naturaleza porque estaba ali, era
parte delavidanatural, en cambio el adobe erael objeto cultura, porque
habia sido hecho por el hombre con su trabajo transformador a partir de
losmaterial es que estaban en lanaturaleza. De este modo |os campesinos,
cuando el promotor apuntabaen laldminaal adobe, deberian no decir €l
nombre de la cosa (adobe) sino el del concepto (cultura). Este proceso
serepetiaunay otravez hasta que larealidad objetivaday representada

15



"La ensenanza es estar contento”

debia de ser destacada en la mente campesina mediante el concepto.
Esta dinamica inicial concluia con la afirmacion —dicha por los
af abetizandos- de que eran hombres cultos porque hacian cultura pues
era constitutivo de lo humano el transformar la naturaleza
transforméandose ellos mismos. No sabemos si |0s campesinos repetian
lafrase debido alacomprension delamismao por e significado corriente
gue la palabra culto teniaen el medio rural de ese entonces. La palabra
culto servia para calificar, lo mismo que inculto para descalificar auna
persona.

Pero a margen de estas apreciaciones, a nosotros nos entusiasmaba
cuando los alfabetizandos repetian |a frase de que los “ campesinos eran
hombres cultos’, pueslafraseteniael efecto de colocar en similar plano
de equivalencia a cualquier hombre mas all& de su posicion socio—
econdémica, y ciertamente se erosionaba esa relacion tan jerarquica 'y
subordinada que habia entre los campesinos y los latifundistas para dar
paso a una situacién de autoestima campesina, condicion basica para
juzgar lasituacién social y propiciar su transformacion, pasos éstos que
deberian continuar durante todo €l proceso afabetizador.

Eraentonces momento de pasar ajuzgar larealidad, que no eraotracosa
gue contrastar la situacion del campesino con una imagen de lo que
deberia ser ella, con unaimagen objetivo, una utopia. El paso proximo
era €l actuar para de ese modo acercar larealidad a la utopia, es decir
construir lo que se llama un “mundo nuevo”. Esta secuencia se repetia
unay otravez durante el proceso motivador como en el proceso mismo
de la afabetizacion.

Ladinamicadel aprendizaje delalecturay laescritura, que venialuego
de la fase motivadora, implicaba la elaboracion del universo vocabular
integrada por palabras que pudieran generar procesos cognitivos
orientados adescubrir un nuevo sentido delarealidad, esdecir aprovocar
la concientizacién. La investigaciéon pedagogica estaba saturada de
“pesguizas’ respecto apalabras”fuerza’ y muy poco respecto del mundo
cognitivo de los campesinos. Se asumia que la mente esigua en todas
las culturas y que lo que cambiaba eran los contenidos.

Nuestrapreocupaci on se centrabaen superar ladenominada“ conciencia
magica’ cuyo desarrollo era condicion para enjuiciar la realidad a
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transformar. L os afectos, |os sentimientosy |as emociones eran apreciados
como dimensiones que rodean al aprendizaje, pero no e ementos centrales
del aprender. Los sentidos eran e segmento energético de la accion
cognoscitiva, érganosinformadores de unamente que deberiaser educada
paratransformar lainformacion en conceptos. No prestabamos atencion
afrases campesinas que se vertian en los circul os de culturatales como:
“Juana sabe criar gallinas porque tiene mano para ellas’. Por o demas
e culto a los muertos, las velaciones a sus difuntos que duraban una
semana a pie de los cementerios, y la précticade lamedicinalocal tan
respetuosa de la natural eza, nos parecian lastres de un pasado magico a
superar. El método y nuestras propias convicciones asi 1o imponian.

Deestemodoy cadavez que seiniciabael didlogo nocturno reiterdbamos
ladistincion entre naturaleza y cultura pues no podria, a nuestro juicio,
haber desarrollo delacapacidad de transformar el mundo sinlaaparicion
de un mundo de objetos fuera del sujeto. La relacién campesina de
filialidad con la naturaleza deberia ser cambiada durante el proceso
afabetizador. Lanatural eza estaba como objeto no como personau otro
sujeto de la accion educativa. Al tiempo que se devaluaba todo saber
gue reposaba en los sentidos se afirmaba la nocion humanista de que €l
hombre es €l fin y todo 1o demés medio.

Freire sabia bien que pasar del darse cuenta, de la simple opinién —a
doxa—al conocimiento critico—el logos—implicabalarupturadel cordén
umbilical que ata a hombre con la naturaleza, pues la vivencia, esa
relacion directa, emotivay sensitiva con las cosas del mundo, limitala
emergenciadelaconcienciadel mundo, impidelapresenciadel “ objeto”
destacado en lamente como representacion. Lavivenciaanulalamirada
critica escudrifiadora del mundo, pues entre hombre y mundo hay una
suerte de interpenetrabilidad, una participacion coman de similares
atributos, una comprensién sensorial y colectivadel mundo.

Seraafios méastarde que nosiniciemos en lacomprension del papel dela
sensorialidad en el aprendizaje y en general en la relacion con la
naturaleza. Pero en ese entonces importaba la emergencia del yo, de la
subjetividad, para ad—mirar el mundo de modo critico. La experiencia
afabetizadorano concluyd. Laadministracion estatal considerd peligrosa
la experiencia y expulsd al equipo de la regidn. Sin embargo el
campesinado desbordarg, mastarde, loslimitesburocréticosdelareforma
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"La ensenanza es estar contento”

agrariay propiciara tomas de tierras de los latifundios radicalizando y
dinamizando el proceso reformista.

¢Cuanto de lo hecho colabor6 en el cambio de las relaciones sociales?
Eso no lo sabemos. Probablemente algo. No hay que olvidar que la
reformaagrariahabiasido unasolicitud campesinalargamente postergada
y previa a cualquier intento concientizador. Queda para muchos de
NOosotros ci erta satisfaccion de haber hecho amigos, y de que apesar del
fastidio mental que significaron las sesiones, no hos hayan echado de
suscasas, y queaguno deellos pudo escribir y leer sunombre. Dudamos
sin embargo que se haya instalado en ellos la conciencia critica que
tanto perseguiamos.

Estimo que decir y escribir la palabra solicitada no los ha llevado a
representar el mundo sino a nominarlo. Cuando se les pedia “tomar
distancia’” delalamina, los campesinos tenian dificultades para hacerlo
pues ellos se sentian en lalamina, ésta no era una representacion de la
realidad sino larealidad misma. Y cuando se les pedia hacer uso de la
palabra para hablar sobre lo que la lamina expresaba, el habla usada
mentaba situaciones y circunstancias de su vida sin que emergiera en
ellos un lengugj e estructurado, analitico y discursivo.

Para muchos la experiencia en las luchas campesinas, que alo largo de
la historia protagonizaron por la recuperacién de sus tierras, les ha
ensefiado que no es necesario, como cuestion previa, objetivar alatierra
transformandola de Pachamama —la deidad progenitora de la vida— a
recurso suelo, en algo medible y cuantificable. Han mostrado en toda su
historia que pueden a mismo tiempo integrarse en revueltas de largo
aiento sin abandonar sus rituales y modos filiales de vincularse con la
naturaleza. Es més, cada participacién en movimientos politicos tiene
suinspiracion en € rito y se hace en conversacién con sus deidades. No
ven entonces razones para que €l aprendizaje de la lecturay escritura
implique unarupturade sus rel aciones de familiaridad con lanaturaleza
y sus deidades. La diversidad de saberes no es vivenciada como
sustitucion o imposicién de uno sobre otro sino como enriquecimiento
sapiencial. Parafraseando a Elliot, diria que el conocimiento no les ha
hecho perder |a sabiduria.
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Entre los campesinos que hacen rituales a la madre tierra en los Andes
existen quienes saben leer y escribir. Muchos de ellos son incluso
profesionales. Laescuela, si bien erosionael saber encarnado, en muchos
de ellos no logra sustituirlo por unarelacion racional con la naturaleza.
Y esqueel aprendizaje corriente, el no escolarizado, se hallaasociado a
un saber hacer dey con los sentidos, aun saber encarnado y no abstracto.
No es el saber del homo faber, del hombre hacedor que creael mundo a
partir de la nada. Se trata de un saber que re—creay regenera el mundo
de siemprey en el que las emocionesy los sentidos no son vivenciados
como informadores sino como que en ellos reposa también el saber.
Sabe la mano porque es cuerpo, el cuerpo resume, si se permite la
expresion, lo bioldgico y 1o psicoldgico. Todo se expresa a través de
éste como unaunidad. El cuerpo percibey hablade o percibido, puesla
mentey el cuerpo se hallan indisolublemente unidos.

Afos despuésvisitélas aldeas en las que meinicié como alfabetizador y
vi laparticipacion de misamigos en peregrinaciones de dias de duracion
hacia santuarios considerados sagrados, como larealizada haciael Sefior
Cautivo de Ayabaca. El programa ALFIN (Alfabetizacion integral)
desarrollado por € gobierno militar en la décadadel 70y en e que se
aplico la metodologia freiriana no logré modificar la denominada
mentalidad méagicadelos campesinos. Las ceremoniasalos cerrosdeidad
contindian de modo renovado, incluso en unaciudad como Limade méas
de 8 millones de habitantes |os ritual es andinos han invadido espacios
reservados paracel ebraciones cristianas (véase sino |0 que sucede el dia
de los difuntos).

En lo que sigue haremos una breve reflexion sobre los atributos del
saber campesino, una actividad que comparto desde hace 15 afios con
losamigos del PRATEC y numerosos grupos de afirmacion cultural que
desarrollan actividades de acompafiamiento a la vigorizacion de la
agricultura campesina en diferentes lugares de los Andes peruanos.
Nuestra impresién es que un enfoque centrado en la crianza supera €l
problema dejado por el humanismo al incorporar alanaturalezay alo
sagrado en laregeneracion de lavida.
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2. La crianza.

Lapedagogiadel oprimido al colocar el acento enlamente, y subordinar
lo sensorial y lo afectivo alo cognitivo, pone su atencién en los seres
humanos en si, en su capacidad de razonamiento eintel eccién del mundo,
haciendo radicar la verdad de las cosas en €l sujeto, de modo que la
verdad no es la adecuacion de la mente ala cosa, sino la adecuacion de
la cosa—convertida en objeto— alo pensado por la mente. El educador,
en este contexto, esel que guiaalas mentesdelos educandos—cualquiera
fuese su método- en la blsgueda de la verdad.

La indole de lo humano en los Andes es la de estar “en relacion”, es
congtitutivo suyo la conversacion, e didogo, la participacion, la vida
comunitariay no cada ser en si. La comunidad, |o colectivo no es algo
externo alo humano, sino que es su propiacondicion. Al vincularse con
losotros, estoda su comunidad lavinculante. De modo quelo queimporta
aqui eslaarmoniosidad colectiva, que selograen lavidaen comunidad
y no cada una de las “formas en si”; menos aln una sola de sus
capacidades como puede ser o mental. Lo mental, en lavivenciaandina,
no esta sol a, sino estrechamente rel aci onada, eslabonadacon | os sentidos
y toda la comunidad viviente que anida en cada ser.

Para entender el acento en la relacién, debemos antes precisar 1o que
entendemos por la nocién de hombre desde una perspectiva andina. En
laperspectivaoccidental el hombre—ser humano—esun animal portador
delaidea, delarazon, del espiritu. Eso eslo quelodefiney lo diferencia
delosotrosseresdelanaturaeza, esaessuidentidad. En quechuahombre
setraduce como runa, esaespor |o menosladefinicién usua. Lapregunta
es s runa es también un animal portador del logos.

En los Andes las familias hablan del anima, como alguien que habita
cada ser del mundo, llamese humano, planta, animal, piedra o laguna.
Estaanimaes, en lavivenciade estas familias, un ser que anidaen cada
persona. No es algo que la trasciende, un ser metafisico, Sino un ser
patente, visible aojosy sentidos de estas familias, y hace con el cuerpo
una pareja cuya simbiosis y mutualidad armonica es crucial al
mantenimiento delavida. Si el &nimaseae€ja, “sale del cuerpo” —como
se dice— € cuerpo decae y hasta puede morir como tal. Las familias y,
por lo general, los curanderos locales saben cudndo una desarmonia
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corpora es efecto del alejamiento del &nima. Existen una serie de
ceremonias para propiciar e retorno del &nimaal cuerpo que lo anida,
demodo quelaparejacuerpo—-animarecobre su armoniosidad, suempuje,
sus ganas de vivir, su relacion de simbiosis. El runa, en este sentido es
més que cuerpo, incluso si ésta entidad expresara de modo integroy sin
separar lo psicolégico y lo biolégico. Se diria que e runa vivencia un
sentimiento de vivir intimamente en comunidad, en pareja. Laparejaes
més que la suma de dos unidades, pareja es |o que eslabona, une, la
trama que junta y enhebra la vida de los emparejados. En la pareja el
acento estden latramamovil delaviday no en cadapunto o nudo en si.

En lasfestividades alos frutos de latierra que se realizan en carnavales
en Puno, lasfamiliasaymaraslascelebranritua y muy festivamente. En
€l diacentral, las papas son denominadas | spallas—deidades de la papa—
y no papa. Para ojos extrarios, puede tratarse de unasimbolizacion en la
papade unadeidad externaaella, pero no parece ser vividaasi por estas
familias. Cada ser esvivenciado en ciertas circunstancias también como
una deidad, de modo que es papay a mismo tiempo Ispalla, es decir
naturaleza y deidad. Pero alin més, las mujeres que participan en estas
festividades también 1o hacen en su condicion de deidades de la papay
son denominadas como tales, mientras |os hombres son deidades de los
granos (muchus en aymara). Ese dia'y en esa circunstancia festiva, 0
eres Ispalla 0 Muchu, es decir brota la deidad que anida en lo humano,
sin que sea vivenciado esto como una representacién, transformacion o
mutacion de cada ser. Paralas familias andinasla comunidad no esalgo
externo, sino que cada ser es unacomunidad en si misma. Deadlli quelas
mujeresaymaras hablen de* suscuerpos’ cuando serefieren asu persona.

Calladita yo estaba escuchando fuerte, para agarrar cada
palabra, todos mis cuerpos estaban transpirando
"junp'iskanawa (transpirando), todo jputh, puth, puth, puth!
hacia en mis cuerpos...!

Deeste modo cada personaesen si unacomunidad de rel aciones, estando
el acento de una actividad realizada no tanto en cada uno de estos

1. Jiménez Sardon, Greta. "Rituales de lavidaen la cosmovision andina. Secretariado
Rural Perd-Balivia. Centro de Informacion parael Desarrollo. La Paz, Bolivia. 1995.

(p. 60)
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“cuerpos’ sino en la conversaciéon que mantienen estos entre si y con
los demés seres que e rodean. Esta armoniainterna se expresaatravés
delos sentidos, de los sentimientos y de las emociones; es unarelacion
centrada en el afecto. Cuando un runa o jaque (humano en aymara) es
una persona madura, o que comunmente en la ciudad llamamos una
persona“derazon”, que significano tanto una personacal culadora sino
razonable, en el mundo aymaralo denominan chuyman jaque. Chuyma
en una de sus traducciones es pulmon, visceras, pero también puede
entenderse como aquello que esta dentro, como lo afectivo, 1o
sentimental, lo armonizador, los sentimientos. Un chuyman jaque, es
un humano con corazén, con sentimientos, un ser sereno y tranquilo,
armonizador y aquietador de las iras, las pasiones, la envida y todo
sentimiento y emocién que pueda debilitar la salud y la conversacion
entrelacomunidad que anida en cada cual con lacomunidad que habita
en los demés.

El énfasis, en este sentido, esta colocado no tanto en cada persona, ni
siquiera en la mente, sino en la relacion de sintonia que propicia €l
quehacer comunitario agradable y enriquecedor. “Juntos’ no solo se
refiere a la asociacion humana, esta vinculado a hacer cosas en con—
junto con la naturaleza, con las deidades. De este modo, €l hacer juntos
es un ceremonia con momentos rituales de gran intensidad.

Laexpresion andinaque nombrael enhebramiento delasrelacionesentre
los seres que habitan lacomunidad eslacrianza. Lacrianzaesel vinculo,
el lazo que edabona y anuda a cada uno de los seres que pueblan el
tejido comunitario. Criar en quechua es uyway, y uywa lo criado. Criar
€es cuidar, cultivar, amparar, proteger, anidar, ayudar, asistir, alimentar,
dar de mamar, sustentar, mantener, encarifiarse, dar afecto, conversar,
cantar, arrullar. Criar en el sentido de la palabra uywa no es una accion
gue va de un sujeto activo a otro pasivo, ni es vivenciado como una
relacion jerérquica. Se trata de una conversacion afectiva y reciproca
entre equivalentes.

EnlosAndesescomun escuchar alascampesinasdecir: “ asi como crio esta
papa, ellame cria’. La papa no s6lo es criada sino que es vivenciada ella
mismacomo criadoradeloshumanos. Estemodo dedecir lascosasdisuelve
larelacion jerarquicaentre humanosy naturalezatan arraigadaen lacultura
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moderna en la que la naturaleza se hdla a servicio del hombre. Como
todos crian, lacrianzaes unarelacion de servicio y conversaci on reciproca.
Por eso es que a criar también soy criado. Larelacion deviene asi en un
encuentro de criadores pararegenerar lavida, en unasintoniaafectiva, una
empatiaque estimulalaemergenciadel carifio por € otro. Laarmoniosidad
que se logra cuando florece un maizal expresa la smbiosis surgida del
encuentro pleno entre los criadores, sean éstos humanos, pachamama o
aguas. Sin embargo, no esunaarmoniosidad paratodalavida, sino deesay
para esa circunstancia, y por eso no tiene la pretenson de ser para todo
tiempo y lugar. Otro momento exigira nuevas formas de conversacion y
empatia con las sefias de la vida 'y de alli surgird la armoniosidad que
corresponda a ese momento.

Como & mundo andino no esta constituido por objetos sino por personas
que conversan, que criany son criados, sus miembrosno estén interesados
en “conocer” a otro porque su mundo no esta poblado de objetos a
conocer y transformar. Lapreocupacion se halla centradaen sintonizarse
entre si, en saborear, en captar carifiosamente la sefia conversadora de
los demés, pues en lamedidaquelaconversacién mutuabrote, lacrianza
fluye. La conversacion no termina aqui en una accion gque recae sobre
alguien para cambiarlo, sino en crianza reciproca. De alli que la
conversacion andina es seminal, engendradora, didlogo paravivir y no
para buscar la verdad.

Empero, d criar, comotodo enlavida, no esalgo dado sino que se aprende.
Se gprende en conversacion con los otros, enlaescucha, enlaparticipacion
delas actividades, fiestas y rituales. Solo € que escucha—d queestaen e
otro— el gque sabe sintonizarse, el que se deja criar, e que tiene la
incompletitud aflor de piel, aprende. En un mundo diversoy cambiante, e
aprendizaje tiene la particularidad de ser circunstancia y lleva a un saber
criar queesvdido paraesacircunstancia. Se aprendeacosechar enlacosecha
y es paralacosecha de ese momento. Si eshora en quelalunaindicaque
hay que sembrar, setiene que sembrar. No en todo momento se puede hacer
una recuperacion de tierras. Tiene que hacerse cuando latierraasi 1o pide.
Cada cosa debe hacerse en su momento y con buen &nimo. Lamusicaque
se cantay entona debe acompafiar ala naturaleza, no debe disturbarla. La
mUs cade siembradebe ser tocaday bailadaenlasiembray noenlacosecha
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El lugar de la crianza es la chacra. Una definicion usua de chacra se
refiere aellacomo € sitio destinado ala crianza de plantas y animales.
Los aymaras en €l sur del Pert acostumbran referirse a la llama como
kayuni yapu, que significachacracon patas. Lachacraen este caso alude
a animal criado. En otros casos, una mina de sal o de oro es también
llamada como chacra de sal 0 de oro. Un bosquete puede ser también
unachacra.

Lapapasi|vestre sedenominaen quechuaatoq papa, esdecir papacultivada
por & zorro. Lo mismo se dice de las ocas 0 mashuas silvestres. Algunos
granossilvestres son cultivosdelas aves. Lavicufia, un auquénido silvestre
delosAndes, es consideradacomo la crianza de los cerros deidad. De este
modo, chacraen losAndesno sdlo latienen |os miembros de lacomunidad
humanasino también lanaturalezay lasdeidades. Enlacosmovisién anding,
todos los que la habitan son chacareros. Chacra en esta direccion es una
palabra polisémica, dude a un lugar, pero es més que dla, refiere a un
ambiente engendrador de lavida, donde crio y soy criado.

La preocupacion de un criador no es solo por su chacra, es decir por la
chacra humana, sino por la crianza de la chacra de los miembros de la
naturalezay de las deidades. Una chacra sera saludable en lamedidaen
gue todas las demas chacras del paisgje estén vigorosas. De estamanera
la salud de la colectividad humana esta asociada tanto ala salud de sus
chacras como al de la naturaleza toda. Las ceremonias rituales son
conversatorios para €l bienestar de todas estas colectividades, pues la
armonia de una de €llas estéa en relacion con laarmonia del conjunto.

Lacrianzapuede ser un aporte aunapedagogiadiferente si ésta—el acto
educativo— deviene en acompafiamiento carifioso y cuidadoso a una
manerade vincularse con e mundo en el que el acento no esté colocado
en los seres en si —humanosy naturaleza— sino en larelacion que existe
entreambosen laacciondecriar y ser criado, y en € que el acompafiante—
docente sea parte integrante del acto criador.

3. La crianza de la escuela.
Como dijimos, a pesar del fastidio que para un campesino significala

dindmica concientizadora, ello no significa rechazo ala posibilidad de
saber leer, escribir y hacer bien, como sedice, las cuatro operaciones de
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las matematicas. Es més, la escuela es ya parte del paisaje campesino.
No hay comunidad en la que ella no esté presente. En lo que sigue
trataremos de explorar larelacion entre comunidad y escuela.

Como sesabe, laescudaestaen | os pueblosandinos paraimponer un modo
dever e mundo basado en & conocimiento cientificoy técnico. No etaalli
para propiciar un didlogo de saberes ni para estimular la sabiduria nativa.

Esto lo sabe la comunidad y reconoce € rol que tiene la escuela como
puente para conectarse de megjor modo con € mundo oficial moderno. Por
edtarazon cas nuncalacomunidad campesinahapedido reformastendientes
hacia una pluralidad cognoscitiva en los ambientes de la escuela. Desea
que dli se ensefie la ciencia 'y la tecnologia modernas cuaquiera sea el

método y que se gjecute bien la tarea educativa. La experiencia les ha
mostrado ademés que es posible este aprendizaje. Muchos de |os hijos de
loscomuneros son actual mente profes ona es egresados de centros superiores
de estudios. Su queja es por € poco respeto que muestran los escolares
jéveneshaciaellosy por d desinterésde algunos profesoresen laensefianza,

pero no por el contenido mismo ni por € método, incluso agunosreclaman
modalidades més severas en la ensefianza.

A pesar delas criticas que muchos intel ectual es hacen alos contenidos,
alos métodosy alas mismas corrientes filoséficas, lacomunidad no ha
planteado la reforma curricular. Esta casi siempre ha sido una tarea
externa, unaaccioén delosreformistas educativos. Se sabe quelaescuela
erosiona el saber local, la invalida y por este medio propicia la
homogeneidad cultural. Existen diagnosticos profundos sobrelaescuela
y su rol como medio de reproduccién de un sistema desigual, injusto y
alienante, pero nada de lo dicho ha modificado la conducta de las
comunidades en su solicitud por més educacion. De este modo pareceria
exigtir un encuentro entre los propdsitos de la UNESCO vy los de las
comunidades andinas, ambas solicitan: “educacion paratodos’.

Para comunidades criadoras como la andina no existe la division entre
lo que se criay lo que no se cria. Desde su cosmovision todo es crianza
y todos crian. En este sentido y aunque la escuela se origine en una
cultura no criadora, para el andino ello no significa que no se la pueda
criar, y de hecho asi se lavivencia en muchos pueblos. Criar laescuela
no solo esconstruir aulasy brindar ambientes paraviviendadel docente.

25



"La ensenanza es estar contento”

Criar la escuela es sensibilizarla con las actividades que desarrolla la
comunidad, es hacerlatambién participe del ciclo delavida, es hacerla
—como a los santos— chacarera, e incorporarla, dentro de lo posible, a
sistema de cargos en las fiestas comunal es.

Estas actividades deben ser apreciadas como un modo de criar la
diversidad. La crianza no significa olvidar, cancelar y anular unade las
tradiciones cognoscitivas —a cientifico técnica— para en su reemplazo
proponer el saber andino como el Unico, sino criar un ambiente
pluricultural enlacomunidad procurando quelaescuelaseamasamplia,
variable y abierta hacia lo heterogéneo y plural. Y esto lo hace la
comunidad mostrando y estimulando en los profesores el afecto por la
diversidad de formas de vida que hay en sus chacras. La comunidad
propicia ademas una manera de vivir festivamente |os acontecimientos
a brindar ala escuela la oportunidad de la préactica saludable de pasar
cargos. La comunidad, al realizar estos gestos, no esta interesada en
cambiar alaescuelasino en permearlahacialacrianzay aladiversidad.

Si un criador no divide d mundo entre crianzay no crianza, Sino que vive
sumundo como un espacio chacarero, no brotade su propiacosmovisionla
contradiccion. La diferencia entre e modo como se expresa su saber y €
modo en que lo hace la escuela no 1o lleva a establecer oposiciones y
exclusiones sino ampliaciones del espectro de la diversidad sapiencial.
Oponer, del modo en que lo hace laescuela, llevano solo acomparar sino
acolocar a uno de los polos de la oposicion como & modelo respecto del
otro volviéndol os contradictorios y no complementarios. La ensefianza de
las mateméticas modernas obliga a anular la tradicién andina a la que se
supone cargada de supersticionesy creencias queimpiden ver en  mundo
las formas geométricas. Por este medio surge €l paradigma, € arquetipo, €
sujeto de referencia a partir del cual se comparay contrasta a los demas
colocandolos como semejantes 0 no semejantes. Lo no semejante esta alli
como objeto sobred cua quedan dosopciones: suasimilaciony colonizacidn
0 su destruccion. La historia muestra que ambos caminos conducen a una
homogenei dad forzadapero deenormeservicio aun poder cuyareproduccion
sucesiva es s0lo posible en lamedida en que cancelala diversidad.

La diversidad en cambio pide consensos, dialogos, crianzas,
equivalencias, digestiones, simbiosis, inclusiones. Los campesinos
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andinos estan acostumbrados a conversar con una pluralidad de
situaciones, y su manera de ser es la de ampliar la diversidad, no
recortarla. Como hemos visto cada persona es una comunidad en si. A
nuestro modo de ver, esto explicalapersistenciadelasiglesias, laescuela
y de los extensionistas de la revolucion verde, entre otros agentes
externos, en el ambito de las comunidades. En una cultura no
fundamentalistano hay unaverdad Unica. Nuestras culturas son &grafas
y no existen libros sagrados anunciadores de pal abras incuestionables.
Aqui todo es circunstancial y cambiante.

Pero este cambio se vivenciano como unaluchadial écticasobre labase
de la existencia de contrarios, sino como emergencias de formas
contenidas en cada uno de los seres. A pesar de €llo, las conversaciones
no siempre son armoniosas, algunas de las cuales pueden ser incluso
violentas. El conflicto que surge en lavidano se niega, sedigiereenla
crianza, disolviéndolo ritual y comunalmente en determinadas
circunstancias quelacomunidad acuerda. Ladiferenciano setraduce de
este modo en oposicidny en emergenciade contrarios. Las comunidades
no hacen de la diferencia un problema sino una posibilidad de cultivar
lo diverso.

Es desde esta perspectiva comunera que asumimos la viabilidad de una
pedagogia diferente, una pedagogia de y para la diversidad, de modo
gue la natural eza tenga también su lugar. Los campesinos |o hacen a su
manera, unamaneraque hay que conservar y hacer masvariable también
a interior delasaulas. L os campesinos nos ensefian que No es necesario
cancelar o denigrar un saber para mostrar, cultivar y ensefiar otro. No
hay base natural para que ello suceda. En laescuela se haintroducido el
antagonismo, la oposicion y la anulacion del cultivo de la diferencia,
para, en su reemplazo, promover de modo forzado el aprendizaje de un
exclusivo modo de concehir |as relaciones entre humanos y naturaleza.

Otro aspecto aaprender deloscampesinosese deevitar lacolonizacion de
unaespecievegetal entodo € ambito delachacra. Loscampesinos* ralean”
lavegetacion dominante paraque pueda emerger ladiversidad criada. Este
raleado no significa la desaparicion de la planta colonizadora sino su
presencia dentro de limites tolerables y de sana sintonia con los demés
cultivos. Todala experiencia campesina esta saturada de pluralidad.
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Un acompafiamiento a este raleo dentro de los limites de la escuela
implicaladescol onizacién mental delos profesores pues, como esobvio,
no son los alumnos o algin otro medio los que propician la erosion
cultural, sino los que ensefian la tradicion occidental. Los campesinos
muestran alos profesores que el cultivo delas papas nativas no excluye
€l delas hibridas. Es unamanera précticade mostrar técnicasy saberes
diferentesy sensibilizarlos hacia el respeto por ladiversidad. Pero ello
no parece suficiente; los profesores, en su mayoria, parecemos no estar
en capacidad de escuchar y ver otras formas de didlogo con la vida.
Parece que, aquello que fue mentalizado como lo cierto requeriria de
dosis prolongadas de concientizacion, es decir volver a poner en
discusion las verdades modernas aprendidas en | os centros de formacion
superior como asuntos incuestionables. Requerimos todos, relativizar
el conocimiento cientifico y técnico para abrir la mente a egjercicio
saludable de ser amigo de la pluralidad de tradiciones cognoscitivas.

Esta actividad, a huestro modo de ver, requiere ser vigorizada abonada,
fertilizada, minkada con otras modalidades de cooperacién de lo que
sabiamente hacen yalos chacareros. Es aqui donde vemos la contribucion
importante que puedan realizar otras personas en la tarea podadora y
descolonizadora que realizan |os campesinos. En este caso, laactividad se
sittaen & ambito del conocimiento, es decir en lamente de los profesores
y detodosaguellos que hemos pasado muchosafios por € sistemaeducativo.
Lacuestion estribaen dilucidar de maneracolectivalacol onizacion mental
inculcada en muchos de nosotros y tender hacia un proceso de
descolonizacién que implique nuestra des—alienacion y d des—aprendizaje
de los principios metafisicos en que se basa e conocimiento raciond. Es
probable que s |0 hacemos asi, estemos en mejores condiciones de captar
lo queloschacareroshacen demodo cotidiano, y puedaemerger en nosotros
la diversidad existente.

La contradiccidn, el saber para ser anosy poseedores de la naturaleza,
la experimentacion, el culto a racionalismo y a la ciencia, y otros
principios que se hallan en lanaturalezamismade |a ensefianza moderna
soninculcadasy reproducidas, como sabemos, por €l sistema educativo,
pero ademas por las practicas y actitudes de todos |os que hemos sidos
escolarizados. Para nosotros, desaprenderlos significa, curiosamente,
volver aaprenderlos, pues|o que tenemos como conocimiento cientifico
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no siempre es de primera mano. Volver ahacerlo esregresar alo vivido
pero de modo critico, es decir tal como pedia Freire respecto del saber
maéagico. Esta vez hay que hacerlo preguntdndonos si los origenes de
tales construcciones y el contexto en que dicho modo de concebir la
vidaesvdlido paratodos, o si hay modos plurales de mentar |as cosas de
la vida. Tampoco se trata de desaprender para descalificar, sino para
entender que el uno del sistemameétrico decimal no esinferior ni superior
al juk (uno con su pareja) del quechua, sino dos modos de entender la
vida. Paralo primero se inventd el nimero, para lo segundo € quipu,
pero ambos no tienen porqué ser puestos en |os peldafios de una misma
escalera cognitiva. Son dos modos de mentar cantidades que responden
a cosmovisiones diferentes. Ni universalismo ni relativismo, lo que €l
momento parece requerir es didlogo de saberes y no imposiciones.

Esta es una tarea urgente en los Andes peruanos y una contribucién
esperada y necesaria parala afirmacion cultural y lavigorizacién de la
diversidad, es decir parapermitir en los docentesy en todos nosotros la
apertura a la comprension de un mundo diverso y necesitado de
heterogenei dad donde €l antropocentrismo tan marcado en €l humanismo
ceda terreno a proposiciones que estimulen la emergencia de una
pedagogia que afiance la diversidad de culturas y de la naturaleza.

Criar la escuela es pues criar la descolonizacion en cada uno de nosotros.
Es hacernos amantes de todas las tradiciones y no sdlo del conocimiento
cientifico, como quiere e informe Delors. Pero hay que entender también
gue la crianza de la escuela no es obra de nuevos iluminados, ni de
vanguardias posmodernas. Esunaactividad pacientedeloscampesinosala
gue nos entropamaos sin otro &nimo que & de acompafiarlos en esatareade
hacer brillar lachacraen todassusformasy moddlidades. Como ellosmismaos
dicen, loqueinteresaesquebrilled paisge, y éstatareano puederesumirse
solo alachacraagricola, 0 aladelasdpacasy llamas, 0 alas chacras del
zorro. Laescuela parael campesino estambién y a su manera, una chacra
gue hay que criar paraque brille d paisge deladiversidad.

PRATEC, Lima, setiembre 2000.
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2

Educacion o crianza en los Andes

PRATEC, Noviembre, 1994.

Introduccion.

L a preocupacion generalizada en el mundo de hoy versa sobre los
equilibriosdelavida. LaConferenciadelas Naciones Unidas sobre
el Medio Ambientey el Desarrollo realizada en Rio de Janeiro en
junio de 1992, a la que asistieron representantes de 170 Estados
nos da una pauta de esta preocupacion.

En efecto, la bidsfera estd mostrando signos de cansancio y su
capacidad de regeneracion natural se halla afectada. La
concentracion de didxido de carbono en la atmésfera ha crecido
sin cesar desde los comienzos de la revolucién industrial siendo
agudaluego de la segunda guerramundial (ver cuadro 1). Pero no
essolo lapresion excesivade anhidrido carbénico laque contamina
€l aire que respiramos. En 1990 se haregistrado, apesar de quelas
alarmas indicaban la urgencia de detener esta situacion, cerca de
180 millones de toneladas /afio de monodxido de carbono en la
atmosfera, cantidad imposible de“ digerir”. Agreguemosalo dicho
100 millones de tonel adas /afio de &cidos de azufre; 70 millonesde
acidos de nitrégeno y 60 millones de toneladas de particulas de
materia en suspension. (Ver cuadro 2).
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Cuadro 1. Concentracion atmosférica de dioxido de car bono.

Partes por mille,/volimen
Concentrodda
atmostirica de -
dibxido de »
carbono :
* Concentrocion medida .:
£ \
10
0 s oA
180 3B 1900 190 19D 19Md MEED OB

MEADOWS el 1791
Fuente: UNEP Ob.cit.:15

Cuadro 2. Emision de agentes contaminantes cor rientes.

De otro lado, la gestion de desechos radioactivos es un asunto que no parece
tener visos de solucion. Ninguno de los paises que goza de sus denominadas
virtudestiene las mismas habilidades para saber qué hacer con sus desechossin
perjudicar aotros. Segun el cuadro 3, el acumulado de combustibleirradiado en
las plantas nucleares comerciaes ha crecido desmesuradamente apartir de 1970.
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e 147

Fuente: UNEP. 1992. En: Cumbre paralatierra. “Programa parael cambio”. Centro para
Nuestro Futuro Comun. Ginebra, 1993: 16.

Cuadro 3. Total acumulado de combustibleirradiado de
plantas nuclear es comerciales 1965-1990.

mikes de tonelodes
Totl ocomwlodo 4
da combustible
irrodiodo de /
plontes edeares
1965-1990

|

T 187 194 T 00
Fuente: UNEP Ob cit: 41. WORLDWATCH 1597
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Sus muladares atémicos andan repletosy otro tanto se halla en embarcaciones
dando vueltas al mundo, buscando la complicidad de autoridades de ciertos
paises en los que dichos desechos puedan ser enterrados. El reciclaje no hace
mas que postergar la solucién del problema. No vamos a detenernos aqui a
narrar e peligro querepresentalapresenciadelosreactores nucleares. En algunas
costas cubanas se hallan nifios y jovenes soviéticos ala esperade resarcirse de
dafios, algunos de €llos irreparables, causados por la radiacién escapada del
reactor de Chernobyl. Se afirmaque similares problemas alos de Chernobyl se
hallan en otros lugares de laex Unién de Republicas Socialistas Soviéticas.

Estageneracion de desechos peligrosos paralavida, 1o sabemosbien, no vienen
de nuestras comuni dades campesinas o de | os puebl os de cultura original como
las guaranies. Son el resultado, acaso inevitable de una manera de concebir las
relaciones con lanatural eza por parte delacivilizacién occidental moderna. Es
en éstas regiones y en aquellas que han asumido como modelo de vida la
explotacion desenfadada de la naturaleza donde encontramos la preocupante
siembra de desechos peligrosos. Estados Unidos de Norteamérica, segiin datos
de UNEP, 1992, es el principal generador de desechos en el mundo. Arrojaala
biosfera mas de 250 millones de tonel adas anuales de desechos peligrosos.

Cuadro 4. Generacion de desechos peligrosos (fines del
decenio de 1980)

Goneradia de
Extndor Lnkder da hemirkn

S
9

gl

[Nwp—~ -
e

i il e r

5 100 15 00 0
Soacn onarvn | lona b |

Fuente: UNEP. Ob cit: 37
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Sabemos que en lanatural eza, | os procesos de generacidn delavida se ateran por
fendmenos también naturales. El caso mas notorio ha sido e de la erupcion del
volcan Pinatubo en Filipinas ocurrido en 1991. Probablemente hayan ocurrido
otrossimilaresen € lento proceso deformacion dd planetatierra. Lo particular de
estos hechos es que la naturaleza tiene la capacidad de digerir las propias
“imperfecciones’ que ella misma genera para volver luego a reestablecimiento
armonioso de la vida. Pero ello no ocurre con e plastico ni con € producto
desechabledelosprocesosde producciénindustria, menosalin enlasdimensiones
que hoy se conocen. Esto es nuevo y afectalapervivenciamismadelavidaen e
planeta.

Se cuentan por decenas | as especies extinguidas de peces, anfibios, reptiles. Casi
unacentenadeinvertebrados, de avesy de mamiferoshadesaparecido delafaz de
latierra. Otro tanto ocurre con las plantas, aquello que conocemos como erosion
fitogenética. A aquello hay que sumar las especies en peligro de extincion, otras
vulnerables, y hay algunas queraramente seaprecia. L avidasevapuesangostando
y quedando sin alternativas. “ Los datos son pavorosos —os dice Gabriel Garcia
Mérquez, en “Amazonia sin mitos’, Colombia, 1984—. Se estima que cada hora
desaparecen sai's especies por destruccion masivade bosguestropicales, y agrega:
“ Sempre se creyd que € mundo se acabaria con un cataclismo biblico, pero la
realidad es mastremenda: el mundo empezd a acabar se hace mucho tiempo, por
obray desgracia de la degradacién ambiental” .

Cuadro 5. Especies extinguidas o en peligro de extincion.
R

Especies axtingvides o sa peligre de axtindin
= B =i
-~ = =
s
ratshre E“
- P
wamlars

uente: UNEP Ob cit: 27.
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Este cuadro seria desastroso y espeluznante si es que, ala par de este proceso
biocida, no existiesen comunidades humanas en ciertas regiones de cultura
original, que por e modo como conversan con la naturaleza son capaces de
dinamizar el proceso natural de engendramiento continuo de la biodiversidad.
Estos bolsones de crianzadelavidason las culturas originarias del mundo cuya
presenciaen muchos paises essignificativa. Paranosotros, referirnos anuestras
raices culturales eshablar delos pueblos quechuasy aymarasdelosAndesy de
lamultiplicidad de puebl os amazonicos.

Cuadro 6. Pablacion indigena estimada en varios paises.

1992.
Poblacin indigess extimoda wn varies paises, 1997

Pk IPobbadéa

| reilesnet pekleditn mailond
Fopon Niere faneg k| i
Esbvns 54 n
Tl ik e
Pork 1] L]
Frosder k1] '
Mparymer 144 4]
Lsa i3 ]
iy L&) it
Haaes Tikarnda (1] it
(el i i
Filgingi 1! [
iy &30 i
Wokrs [T ] i
Cormd L) [
lenirai (L | i
(1] K 1
m 11 ]
Tokendia L i
Rundon Linides de domiricn: T i
R ider Sevie K] i
1. 5 narkeyes o0 posesal ke devoardientes da metkoge

Fuente: UNEP. Ob. Cit: 45
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Un atributo de estos puebloses su conversacionritua conlanaturaleza. El resultado
deestos didogos engendradores es el surgimiento de unamultiplicidad deformas
devida. S hoy se habla de biodiversidad en e mundo no es precisamente por
aquello que laciencianos puede mostrar, sino, y apesar deella, por € esfuerzo de
miles de criadores campesinos. Asi por gemplo, en los Andes |os investigadores
agrarios nosindican con respecto a maiz que existen 48 razasy 1600 ecotipos. Lo
que ubicaa Perti como € centro de mayor variabilidad y diversidad genéticade
maiz en el mundo. Deotrolado, € Banco de Germoplasmadel Centro Internacional
delaPapareporta6000 entradas (ecotipos) de papas nativas cultivadasen laregion
andina. De este total € 80% corresponden a Pert. Sdlo en Puno, € banco de
germoplasmadelaUniversidad reportaen quinua 1500 ecotipos, 330 en kafiihua,228
entarwi, 68 en papas amargas, 120 en ocas, 40 en olluco y 65 en Mashwao I safio.

Cuadro 7. Numero de colecciones por cultivo en cada banco
de germoplasma. 1985 del Peru (Tapiay Mateo, 1990).

Fuente: Valladolid, J.
Mimers de colecciones por cultive en cada “Agricultura
M*W‘md“ Pera. campesina andina’.
¥ 2 En: Crianza Andina
de la Chacra: 342,
Fuse  Qesgs  Husorp Apecsd Cfmass Swbeewd | Lima, Per(l. 1994.
wnpeche
Granos:
Clevan 1500+ 154 48 425 425 299
Eafiwa 330 — 14 47 - M}
Kiwicha —_ 7 32 e 17 728
Tarwi ZIB* 1A 1500 35 126 X9
Tubérculos
Farpa amarga [3:3 130 42 =7 e
Cica 120 S10 168 1% 3 0s0
Olhsca 40 148 118 &1 18 55
Maghwa o lsaho &5 14 & 17 - M
TOTAL ey

Estos son datos delas estaciones de investigacion agricola. Hay queindicar que
estas muestras se colectaron de chacras campesinas'y que son fruto de un largo
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proceso de crianza de las comunidades humanas andinas con la naturaleza. No
son fruto delaextensién agricolatipo revolucion verde. Las especiesintroducidas
a partir de experimentaciones en laboratorios, son unas pocas, y agunas de
ellas han engrosado el stock fitogenético campesino, pero la gran mayoria de
ellas es producto del paciente esfuerzo campesino.

En breve, lo que hoy tiene el mundo es producto del quehacer agricola de los
pueblosoriginales. Esto no solo es cuestion del pasado, sino quelo encontramos
hoy diaen cualquier lugar donde laculturacampesinase hallapresente. Veamos
amodo de gjemplo el cuadro 8.

La pregunta que surge cuando se leen estos cuadros es ¢por qué en algunas
regiones el comportamiento humano es congruente con la vida natural, y por
gué en el caso de la civilizacion occidental moderna y a pesar de los
denominados logros de lacienciay tecnologia, la naturaleza ha sido objeto de
dominio y explotacion?

Estas indagaciones nos parecen importantes y cruciales en lavidade hoy, no sdlo
paraconocer lasraicesde uno u otro modo dever y vivir lavida, Sino paraexaminar
las posibilidades de recuperar la armonia entre hombre y naturaleza puesta en
cuestion por lacultura occidental moderna.

Algunos creen que parata proposito —-a recuperacion delos equilibrios- bastala
correccion del estilo occidental, esdecir slo seriaun asunto deescaladel desarrollo
industrial. Otros consideran quelasalidaeslade combinar o compatibilizar ambas
tradiciones: la occidental moderna con la de las culturas originales. Nosotros
estimamos que se trata de un proceso doble. De un lado, vigorizar las culturas
originalesporquedli estalafuentedelavida; y deotro, afianzar en nuestros pueblos
un proceso de descol onizacién de toda forma de hegemonismo cultural. En estas
cuestiones un aspecto que abordaremos de modo inicia y que cruzalareflexién
sobre las relaciones entre sociedad y naturaleza es € tema de la educacion y e
conocimiento. Nos parece que € proyecto educativo occidental no es gjeno alo
que le esta ocurriendo alanaturaleza.
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Il Feria exposicion de semillas andinas en Ayacucho.
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/Barrio en la

Total de muestras
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Fuente: Crianza Andina de la Chacra en Quispillaccta. Semillas, plagas y enfermedades.
ABA.. Ayacucho. Informe Final 1993: 23.
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1. Los limites del proyecto educativo moderno.

Ivan Illich nos recuerda que:

amenudo olvidamos que la palabra“educacion” es de acufiacion
reciente. No se conocia antes de la reforma. La educacion de los
nifios se menciona por primera vez en francés en un documento
fechado en €l afio 1498... En lalenguainglesalapal abraeducation
hizo su primera aparicion en 1530... En tierras de Espafia, el uso
delapalabray laideade educacion tardo otro siglo mas. En 1632,
Lope de Vega sigue refiriéndose a la educacién como una cosa
novedosa.. L os centros de aprendizaje existian antesque el término
educacion entraraal lenguaje comin..t

El concepto es pues nuevo en lahistoriade Occidentey se hallatemporamente
asociado al surgimiento delavidamodernaeuropea. Ello no quiere decir, como
e mismo lllich nos lo recuerda, que no existiesen, antes de la modernidad
variedad de modos de aprender. La pregunta es ¢en qué momento, laeducacion
comienzaasustituir alacrianza?

Dos elementos asociados al tema de la modernidad europea nos ubican en los
momentos en que la educacién aparece. Estos son: la separacion del hombre
de la naturaleza, lo que Carlos Cullen (1977) llama la desnaturalizacién del
hombre, y ladesacralizacion del mundo. Obviamente, estos €l ementos son parte
de procesos de lentay desigual maduracion en la geografia cultural europea
hastaque llegan aser —al término delas revoluciones burguesas (1750-1850)—
dominantes en el escenario de sus ideas. Cuando esto sucede, el hombre se
piensadistinto y distante de la naturaleza ala que empieza a llamar objeto, y
libre también de la tutela divina al conferir causas explicables por el
razonamiento humano al funcionamiento del mundo. Lanaturalezaes apreciada
yano como la creacion divina ala que hay que respetar, sino como el ambito
donde se realiza la experiencia humana. Curiosamente, es en el propio mito
judeocristiano en € que se hallan incubadas las ideas de que la naturaleza esta
alli para ser dominada.

Para establecer dominio sobre la naturaleza hace falta, sin embargo, un
conocimiento preciso de ella. Conocimiento es un concepto que parece haber
sufrido transformaci ones en la historia de Occidente M oderno. Como nos precisa
Pannikar refiriéndose a conocimiento de |os antiguos:

1. lllich, lvan. “Alternativa a la escolarizacion” En: Illich. I: La guerra contra la
subsistencia. Antologia. Ed. Runa. Bolivia. 1991, p.20

42



jEducacion o Crianza en los Andes?

“..por conocimiento seentendiaaquel lafacultad del espiritu humano
por la que el hombre se ponia en contacto con la realidad por
participacién en ella, y entraba en comunién con ella por un
renacimiento espiritual (“con-naissance”) en virtud de una
comunién natural con larealidad”?

Pefia Cabrera nos dice que € intelectual antiguo:

Semueve entre cosasy no entre objetos. Al conocerlosse asimilaa
ellos, sevuelve semejante aellos. En este sentido verdad, escomo
lacosareamente es.?

Conocer supone una toma de distancia entre hombre y naturaleza, pero esta
situacion no llevd alos antiguos en Occidente aintervenir sino aconfundirse, a
asimilarse con lanaturaleza.

El conocimiento en plan moderno, sin embargo es otro, porque el hombre yano
formani se siente parte de la naturaleza sino que se propone poseedor de ellay
su saber esinstrumental, no es el saber para contemplar sino para explotar ala
naturaleza que se supone estd ali para ser dominada. Francis Bacon (1561—
1626) nos recordd, ademas de decirnos que saber es poder, que para acceder a
los secretos de la naturaleza hay que librarse del espontaneismo y poseer un
método que nos permita llegar ala verdad con ahorro de tiempo y esfuerzos.
Este método es el experimental. Bacon afirmaba que:

..los intentos de conocer sin un método, recuerdan el caminar a
ciegas en la noche, teniendo que palpar cada objeto para hallar
casualmente el camino®.

De otro lado, Pannikar nos dice que:

El hombre moderno tiene miedo al caos, tiene temor de que la
realidad sea“mald’ o seasu enemiga. Confiasolamente en su poder,
en su inteligencia, en 1o que él mismo puede controlar®.

2. Pannikar, Raimond. “La recreacion del Nuevo Mundo. El fin de la era colonia. En:
Opciones No. 20. Suplemento catorcenal de El Nacional. Octubre 1992. México.

3. Pefia Cabrera, A. “ Ciencia, tecnologiay sociedad en el mundo antiguo y medieval”.
En: El factor ideoldgico en lacienciay latecnologia. Asociacion cultural peruano
alemana. Lima 1984, p.98

4. Bacon, F. En: Diccionario Sopena de Literatura. Barcelona. 1982.
5. Pannikar, R. Ob.cit, p. 20
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El surgimiento y desarrollo del concepto de educaci én en Occidente moderno
no es gjeno alosavatares del conocimiento, pues se hallaasociado alaposesion
y trasmision de un saber que permitaal que lo posea operar sobre lanaturaleza
parapropiciar su transformacion. Abugattas nos dice que € que quiere conocer
lanaturaleza paraestafinalidad, no es el hombre delaEdad Media, sino un ser
gue no tuvo precedentes en lahistoriade occidente: éste hombreesel individuo.®

El individuo esproducto delamodernidad, surge delaseparacion del hombredela
naturalezay deladisolucion delacomunidad. Como sefidanAdornoy Horkheimer”
esun ser solitario “ un ser contrario @ ser natural, un ser que seemancipay seaea
delassmplesrelaciones naturales’ . Este esel hombre que yano confiaen modos
de aprender no sisteméticos, requiere de un método para aprehender |a realidad,
modalidad que en adelante tomara el nombre de educacién, pues en lamedidaen
que € individuo esté equipado de la informacion sobre € mundo y manegje las
destrezas quele permitan su diseccion, estaraen condicionesno sdlo dedominar la
naturaleza sino de competir megjor con otros individuos en este plan de conquista
del mundo.

La educacion sera asi, el modo inventado y deseado por los modernos de
proporcionar a individuo los argumentos y € modo més eficaz de ampliar su
dominio sobre las cosas. Como decia euforicamente Voltaire (1694-1778): “ El

idioma se embellecediatrasdia: seestd empezando a educar alosnifiosen vez
decriarlos’ .2 Laeducacién seraluego materiadeinstitucionalizacién; laescuela
se convertira en el canal exclusivo de seleccion de la gente para acceder a

conocimiento transformador del mundo.

Cuando Col6n regresaluego de su“ descubrimiento”, los quelo apoyaron estaban
interesados tanto en los tesoros que traia o vio, como en el modo en que hizo €l
vigje, en sus papeles de navegacion, en su conocimiento de los mares. Para
estos Ultimos el oro eraimportante, pero |o eratambién poseer el conocimiento
paraacceder aél, puesdabaaquién lo poseiad poder y un método paraacceder
de modo permanente a caminos que nos llevan alariquezay asu disfrute.

El vigie de Colon hizo posible también la concrecién de laideay del método
para plasmarlo. Como muchos, é no conocia las Indias. Se tenian iméagenes,
leyendas vagas, representaciones de ella, pero ninguno de sus propul sores vio

6. Abugattés, J. “La naturaleza de la tecnologia’. En Pefia, Antonio, (coordinador).
Filosofia de la técnica. Aspectos probleméticos de la tecnologia en €l Perti y el
Mundo. Universidad Nacional de Ingenieria. Editorial Hozlo.Lima, 1982, p. 102

7.Adorno, T.y Horkheimer, M. “Lasociedad. L ecciones de sociologiad’. Proteo. Buenos
Aires. 1971, p. 55
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las Indias antes de emprender el vigje. Inspirado en €l Dios judeocristiano, €l
hombre, que esideay materia, y que ademas estd hecho asemejanzade su Dios,
también puede idear realidades que, si bien no existen en su conocimiento
presente, se pueden plasmar en € futuro.

Las nociones de idea (Dios) y materia (mundo creado) asi como lade hombre
semejante aDios, laencontramosen las Segradas Escrituras. Enéllas, dijo Dios:
“ Ahora hagamos al hombre. Se parecera a nosotros y tendra poder sobre los
peces, las aves, los animales domésticos y los salvajes y sobre los que se
arrastranen e suelo” . Y asi hizo. Cuando Dioscred a hombre, lo cred parecido
aDiosmismo... (y dijo:) “ Llenen el mundo y gobiérnenlo: dominen alos peces
y alas avesy a todos los animales que se arrastran” .... y les dijo: “ Miren, a
Ustedes les doy todas las plantas de la tierra y todos los arboles..” ©

Colon no tenia por qué ser la excepcién de este mandato que se halla
profundamente incubado en la mentalidad del hombre moderno occidental. No
sl o setrataba de conquistar o conocer parael reino ibérico cristiano un pedazo
deterritorio de ultramar, sino de dominar alos seres que vivian este espacio, a
tiempo de hacer de éste un lugar parecido alo conocido, o que en otras pal abras
equivaiaanegar lo existente'y luchar por su transformacion.

El ggemplo esinteresante, pues nos permite apreciar, con un caso de moda—os
500 afios de la invasién europea— € vuelco de la actitud del hombre europeo
respecto alanaturalezaal tiempo que cambialanocién del concepto“ conocer” .
El conocimiento ya no deberia hacerse solo inteligiendo la realidad, como
pensaba Santo Tomés, o contemplandol o, como erael modo griego (Santo Toméas
deciaqueintellectusvienedeintus—legere, leer dentro, descubrir laarticulacién
internade las cosasy penetrar de ese modo en la obrade Dios)™ sino que habia
gue actuar sobre el mundo para tener un saber sobre éste, saber que a su vez
deberia servir para volver a actuar sobre la naturaleza propiciando su
transformacion. Desde entonces, es la accion sobre el mundo y no la
contemplacién laque provoca el conoci miento.

Cuando €l conocimiento es producto delacontemplaciédn, lanaturalezaconserva
su propio dinamismo, sus propios equilibrios, pues no existeintromisién humana
gue dtere susciclos. Estaideadomind el escenario delosgriegosy todaviafue
una idea predominante en la Edad Media, pues se consideraba que se podia
también acceder a Dios por contemplacion de su obra. Pero cuando se presume
que e mundo puede ser explicado por causas no divinas, cuando Dios ya no
media en las explicaciones humanas sobre el mundo, se inicia un proceso de

9. Génesisl, 26-29.
10. Pefia Cabrera, 1984. Ob.cit, p.99
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intromi sién sobrelanatural eza que modificasu composicion. Estaaccion requiere
deun modo planificado deinterrogar alanatural eza; este modo es el experimento.

Al sdlir Dios de la escena de la explicacion de las cosas, cosa que sucede
gradual mente desde & Renacimiento, e hombre quedasolo frentealanaturaleza.
Su conocimiento de ella no estard mediada por explicaciones teolégicas, sino
por lo que é mismo pueda hacer y descubrir.

En este contexto, la caracteristicadel conocimiento objetivoy del moderno en
particular essu pretension deuniversalidad. Esdecir, que el saber sobred atributo
deunacosano estéreferido sl o aesa cosasino amuchas que contengan similar
atributo. El afén del conocimiento objetivo es que sea generalizable. El objeto
dela ciencia—como sefiadlaAbugattés, J. en “Lanaturaleza en latecnologia’ .

No debe ser este obj eto que estd ahoraaqui presente, sino todos|os
objetos andlogos a éste, que puedan servir aunanecesidad similar.
Larelacion conlacosa, sindejar de ser préctica, debe ser genérica.
Esto selogra—sigue diciendo Abugattds— mediante la abstraccion,
demodo tal que el objeto de quetratalacienciano esdirectamente
la cosa sino la representacion que de ella nos hacemos en forma
genérica...

El mundo, para el que quiere conocer es complicado, es decir esta constituido
por un ndmero enorme de cosas y situaciones. La mente humana no puede
aprehenderlasatodas porque esimposible. Paraesto hay que hacer, parafraseando
alosfisicos Molesy Noiray'? realidades complegjas. Esto es, agrupando cosas
de modo que puedan entrar todos los elementos de una realidad en categorias
simples, en las cuales, cada elemento guarda semejanza entre si, y diferencias
con respecto alosde otras categorias. Estos agrupamientos se hacen considerando
caracteristicas esenciales, dejando de lado aguellas consideradas segin losfines
delainvestigacién como accesorias. Estaclasificacion esarbitraria, dependede
los objetivos del investigador. La capacidad de razonar, es decir de escoger,
calcular y enjuiciar adecuadamente entre varios medios aguel que se acomode
mejor a fin® debe ser unavirtud del investigador. La escuela debe educar esta
capacidad de razonar.

11. Abugattés, J. “La naturaleza de la tecnologia’. En: Filosofia de la técnica. UNI.
Lima, 1986, p. 103

12. Moles, A. y Noiray, A. “El pensamiento técnico”. En: André Noiray (director): La
filosofia. Ediciones Mensgjero. Bilbao. pp. 498-526. Espafia 1974, p. 498.

13. Kolakowski Leszek. “El racionalismo como ideologia y ética sin codigo”. Ariel.
Barcelona. 1970, p. 7
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John Dewey nos dice que:

No hay ciencia sin abstraccion y la abstraccion significa
fundamentalmente que ciertas ocurrencias se separan de la
dimension de laexperienciapracticafamiliar parallevarlasalade
la indagacion reflexiva o teorética... La historia de la fisica
demuestra definitivamente que las medidas y correlaciones, por
muy cuantitativamente exactas que sean, no pueden producir una
cienciasi no esen conexion con principios generales, qué medidas
sehan derealizar y cdmo se han deinterpretar. Los experimentosy
mediciones de Galileo forman la base de la ciencia moderna; se
realizaron en conexion con el deslizamiento de bolas en un plano
inclinado, con movimientos de péndul osy con lacaida de cuerpos
desde la torre inclinada de Pisa. Galileo, sin embargo, habia
realizado antes, en su pensamiento, un experimento quelo llevé a
lahipétesisde que d tiempo de caidadelos cuerpos es proporciona
al cuadrado del espacio recorrido. Fue estaidea general, ala que
[legd pensando, laque dio € punto de partida para su experimento
en Pisay laque dio sentido a su medicion del tiempo transcurrido
en la caida de objetos de varias contexturas y volumenes. Su
concepcion de lo que se media, a saber, una generalizacion sobre
las relaciones de espacio, tiempo y movimiento como |os objetos
verdaderos de la medicion fisica, dio a sus mediciones carécter
cientifico. Sin estasideas no habria sabido qué medir; habriamedido
a azar...**

Eduardo Grillo decia:

La ciencia moderna, por su culto a la razon y la matemética
considera como esenciales aquellas caracteristicas de los objetos
gue pueden ser contadas, medidas, pesadasy, en Ultimainstancia,
registradas estadisticamente sobre la base de repetidas
observaciones. Se obtiene asi |0s datos numéricos que corresponden
alas caracteristicas del objeto. Estos datos numéricos son la base
delacienciaparaexplicar desde el &omo hastael cosmos, pasando
por losfendmenos propios delavida. Esde hacer notar a respecto,
que € referir toda observacion a formulas matematicas permite
hacer abstraccion en gran medida incluso de la existencia de un
sujeto conocedor y comportarse como si existiera una realidad

14. Dewey, John. "Ciencia de la Educacion”. BuenosAires, 1964: 20-26
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meramente “objetiva’. La ciencia moderna suprime todos los
aspectos puramente cualitativos de las cosas que aln siendo
perceptibles por |os sentidos no son exactamente mensurabl es, por
esto no puede captar toda la realidad perceptible. Se llega asi a
construir un mundo simple, desmontable como cualquier
mecanismo. Esto llevaaun empobrecimiento del conocimiento, a
un esquemati smo querestringe laexistenciaal o material—corpéreo—
medible y restringe las relaciones entre los seres 'y las cosas alo
meramente causal” .*®

Lareconstruccion delarealidad perdidaen €l proceso de abstraccién selogra—
seglin se dice- con la sintesis. Slo que € armado del rompecabezas se hace
con agquello considerado en el andlisiscomo los elementos esenciales. Laimagen
devueltano eslarealidad misma, sino una construccion, un constructo hecho a
lamedidadel investigador.

El didlogo con las cosas empiezaaestar intermediado por larepresentacion que
nos hacemos delas cosas mismas. El hombre no dialogaracon larealidad misma,
lo real sera para él & mundo que prefigura, que construye. La educacién, en
plan moderno, surgira asi para organizar de modo didéctico €l aprendizaje del
conocimiento alcanzado pero también de los métodos que nos garanticen el
acceso alos secretos de lanaturalezay su dominio concomitante. Laeducacion
no se ha hecho para hombres contemplativos, esta para hacer extensivo el
conocimiento cientifico y técnico disponible de modo que latransformacién del
mundo de modo rapido y eficaz esté garantizado.

El lema de la educacién es el formulado por Francis Bacon: “saber es poder”.
Como dice Guillermo Dilthey en su “Historia de la Pedagogia’ ¢

Si el saber espoder, esevidente que aumentando | os conocimientos
del campesino, del comerciante, del industrial se incrementan
también los rendimientos de la agricultura, de la industriay del
comercio.

El proyecto baconiano tiene como pre—requisito un conocimiento fiable de la
naturaleza. Lacienciadebe operar con un método que le garanti ce conocimiento
cierto. Modernamente esto implica simular la realidad, es decir experimentar.
Bacon recomendaba que:

15. Grillo, E. “ Sistemas campesinos deinvestigacion y experimentacion” En: Tecnologias
campesinas de los Andes. Primer seminario altiplanico de revaloracion del
conocimiento andino”. Oruro, Julio, 1988, p. 160-161

16. Dilthey, Guillermo. "Historia de la Pedagogia’, Lozada, Buenos Aires. 1957
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..la ciencia debe partir, no de ficciones, sino del andlisis de los
objetos y de la acciéon del mundo objetivo. Se necesita del
experimento organizado conforme un plan, no de la experiencia
casua” .Y

En el experimento son importantes las hipdtesis o ideas que se formulan como
comportamientos previsibles de lamateria. EI conocimiento no serasolo viala
observacion detenidadelarealidad, lainduccion cuidadosa que desechahipétesis
no comprobables, sino € uso de experimentos, es decir lasimulacién artificial
delosfendmenos reales para conocer € comportamiento de lanaturaleza. Hay
aqui una primera inflexion. Como indicamos lineas arriba, la realidad para el
investigador es como é se la representa pero no como €lla es. Pero no menos
importante eslatécnicaque se usaparaconocer. Esto tltimoimplicaintromision
en la naturaleza para saber como ella nos responde. Aqui hay una segunda
inflexion, la de actuar sobre la realidad. Por esta via poco interesan las
regulaciones innatas o propias de la naturaleza, pues la preocupacion del
investigador se dirige a fenémeno en si.

Como afirmaVan Kessel, este proceso se haramasviolento conformeel hombre
se separe de latuteladivina. El nosdice:

Con la secularizacién de la cultura occidental, desaparecié Dios
de la perspectiva. Quedd solamente el hombre, ahora como
propi etario absoluto y autdnomo delatierray sus cosas. Porque se
siente duefio, larelacion de propiedad |0 haengjenado de su medio
natural, de modo que se concibeasi mismo como total mente distinto
del mundo en quevive, y hastatrascendente, y opuesto aél. Ademés
de sentirse duefio, el Homo Faber occidental se concibe como un
ser creador auténomo de todos los milagros de la tecnologia
moderna...’8

Estas ideas, los vigies de Col6n y otros hechos que ocurrian en Europa central
(por gjemplo, €l descubrimiento del arado de vertedera que permitié ampliar la
frontera agricola) fueron afirmando la nocién de que la natural eza estaba alli
para ser explotada. Quienes esperaban tesoros de los vigjes de Colon, no
especulaban que ellosfuesen producto del esfuerzo de susintrépidos navegantes.
Estaba claro que la naturaleza estaba para ser explotada, pero también y por
extension todos |os hombres que no eran como ellos, es decir los no cristianos,
los infieles. Las cruzadas les mostraron ademas que no habia que confiar en

17. Bacon, F. En: Diccionario Sopena de Literatura. Barcelona. 1982, p. 100
18. VanKessdl, J. “Tecnologiaaymara: un enfoque cultural”. CIDSA. Puno. 1991, p. 17
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aquellos que no creian en laBiblia. No fue ninguna novedad para|os europeos
de entonces, la forma genocida en que esta obra fue continuada.

El conocimiento no tiene como fin el saber en si. De haberlo sido, Colon y
quienes lo promovieron se hubieran contentado con contemplar y describir el
mundo nuevo que conocian. A los Reyes delaépoca, |es hubiese bastado, como
constatacion detal aventuray como contribucion al saber de su tiempo, alguna
formulanovedosadel mundo que afirme su fereligiosay unaque otrapinturao
poesiarenacentista del paisaje de los pueblos de esta parte del mundo. Pero no
fue asi, porque si asi hubiera ocurrido, bastaban Petrarcas, y 10 que se escogio
fue gente con experiencia guerrerainteresada en dominar e mundo.

Conforme el hombre se distancia de la natural eza se afirma también la nocion
deindividuo, un ser separado y opuesto alanaturaeza. El saber no seriaresultado
—como afirmaPannikar—de unasimpatia, de unaidentificacion con lanaturaleza,
sino de la captacion de su ser por su objetivacion, su toma de distancia. El
conocimiento presupone entonces una suerte de puente entre un sujeto
cognoscente y un objeto a conocer, y €l saber viene a ser la administracion de
este conocimiento obtenido. El hombre que afirma saber es porque considera
que ha triunfado sobre la naturaleza. Contrariamente, no saber va a ser
interpretado como ignorancia e inferioridad respecto aella.

Como sefidlaAbugattés:

el individuo asume que la naturaleza lo domina en la medida que
ésteesignorante. El individuo seliberadelanaturaezaenlamedida
gue puede llegar a desentrafiar sus misterios y puede invertir su
relacion con ellaparacumplir el deseo divino expresado segiin las
escrituras @ momento de la creacion, a saber, que € hombre es
duefio detodas|as demascriaturasy debe gjercer sudominio sobre
ellos.®®

Es en este contexto ideolégico moderno que aparece de modo gradual la
educacion como una solicitud del individuo para superar sus carencias en su
afan de dominio del mundo.

El que quiere conocer no es pues alguien que contemplay vive su mundo tal
como este es. Enlaactitud deaguel que quiere conocer hay receloy desconfianza
respecto alo que nos dicen y muestran las cosas y las personas en el mundo.
Hay un algo que se nos oculta 'y que es necesario develar. Conocer sera
desentrafiar |os secretos de ese algo que se nos oculta. El conocimiento surge

19. Abugattés, J. Ob.cit, p. 100
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asi de unainconformidad con €l presente, por unainsatisfaccion con lavidatal
como ella es. Esta inconformidad Ileva implicito ademéas una voluntad de
modificar e mundo. Hay laidea de que se puede transformar estarealidad que
nos disgusta por otratal “cémo deberiaser”.

Pero el dominio actual de la naturaleza toda y de la comunidad humana no
occidental, hubierasido impensablesinlacienciay latecnologia. Lacienciano
es sdlo conocimiento sistematizado de modo organico, por definicion ella es
préctica, debe servir paratransformar el mundo, mientras que la tecnologia no
son solo instrumentos sino larealizacion de laciencia.

Con la ciencia moderna se profundiza esta relacion de objetivacion de la
naturalezay por tanto del modo de conocer. Antonio Pefia Cabrera, nos dice al
respecto lo siguiente:

El cientificomoderno, a contrario del escolésticoy del griego clésico,
al conocer lacosa se distanciade ellamediante larepresentacion que
tiene de ella. La operacion sobre la representacion se vuelve la
presentacion del fendmeno de la naturaeza. En otros términos, la
verdad de una teoria cientifica no procede de la mera observacion
sino de la construccién mental a partir de la cua se considera €
fendmeno. La caracteristica del hombre moderno —dice Heidegger—
no es que tenga una imagen del mundo, sino que toma a mundo
como imagen (....). Y agrega mas adelante que € proceso de la
modernidad eslaconquistadel mundo comoimagen(....). Ahorabien,
¢qué eslo que Heidegger entiende por “imagen”? El mismolo dice:
eslaformacion del producir representado. Al final pues, laverdad es
para el moderno lo que é hace (....) De esa manera conocer la
naturaleza es preguntarle para que ella responda mediante el
experimento..®

El mundo real resulta un referente, la arena donde se realizan las experiencias,
pues lo que interesa es la construccion mental de unaimagen del mundo y la
adecuacion del mundo aésta. Aqui yano sedialogacon larealidad sino con una
imagen del mundoy lo quevaainteresar en el futuro eslautopia, laedificacion
de paraisos no existentes pero que pueden existir gracias a la cienciay ala
tecnologia. El saber sobre la realidad por accion sobre ellaird alapar dela
capacidad de saber imaginar utopias.

20. Pefia Cabrera, A. “Notas caracteristicas de latecnol ogia occidental” . En: Filosofia
de latécnica. Antonio Pefia. Coordinador. UNI. 1986. Perd, p. 76
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2. La escuela.

L os enciclopedistas, maravillados por el desarrollo del pensamiento occidental
y por el modo rapido con quelamaquinatransformabalanatural eza, consideraron
gue el camino del progreso estabayatrazado. Lo que debian hacer las naciones
no occidentales era evitar el tortuoso camino que ellos -os occidentales de
entonces— habian conocido para encontrar la verdad. Quedaba asimilar y
reproducir lo yaandado. Eso nos podiallevar atodos agozar delafelicidad en
un plazo corto.

Paradlo eraimportante laindituciondizacion y no solo laacumulacion del saber. La
escudlase condituyd asl end gedelatransmision de pensamiento transformador del
mundo, en € centro del proceso educativo. Segun Ivan lllich (1992) lahigtoriade la
educacion esta asociada a una idea de salvacion del hombre surgida afines dd siglo
XVI.

El hombre, mucho antes de la ilustracion, fue redefinido por sus
nuevos tutores pedagdgicos como un ser que, después de nacer de
su propiamadre, debe renacer con laintervencidén del “alma’ mater,
una nuevamadre “santa’, laEscuela.®

Pero se requeria, paralos propositos de los enciclopedistas, que €l saber fuera
sistematizado (lo que fue esbozado mucho antes por Comenius —1592-1670—
en suMagnaDidactica) y difundidalaescuelaanivel mundial. Lo que empieza
a ocurrir luego de la segunda mitad del siglo XIX, en que Francia instaura y
disefia un sistema educativo que va desde la escuela ala Universidad, sistema
que se difunde por todo el planeta, al tiempo que se fue configurando la actual
division del mundo entre paises industrializados productores de ciencia y
tecnologiay paises no industrializados.

Como sefidla Alberto Merani refiriéndose a proceso educativo francés que
culmind con la reorganizacion de la instruccion publica hecha por Napoléon
Bonaparte (1769-1821):

Por primeravez en la historia, la educacién fue organizada como
un todo unitario, a partir de la escuela primera hasta llegar a la
Universidad, constituyendo el pasaje por sus distintas etapas una
“carrerd’, ladel hijo del burgués, queiniciandolo en las primeras
letras terminaba por entregarlo “ profesional” ala sociedad. Todos
los pasos fueron regul ados con minucia, estipul ados con precision,

21. lllich, Ivan. “La critica radical de la empresa escolar”. En: Opciones. N° 13.
Suplemento catorcenal de El Nacional. México. Julio 1992, p.6
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y detal manera el organismo didactico termind por convertirse en
eficiente maquinaria, capaz de preparar adecuadamente hombres
para los cuadros del Estado, burocracias militares y cientificos...
En 1872, se aplica en Francia la Ley de educacién coman, y de
entonces, y de ala, el gemplo se expande en todas direcciones.
Lasvigasnacionesde Europay las muy nuevasdeAméricaadoptan
el sistema, y €l derecho de cualquiera de saber leer y escribir, a
recibir gratuitamentelosrudimentos delaeducacion primaria, queda
sancionado.?

Como dice el propio Illich:

lanuevaviade salvacion seconvirtio primero en unacamino paralos
privilegiadosy despuésen unasupercarreterainevitable, pavimentada
cuidadosamente de buenasintenciones(...) En adelante, € aprendizaje
fuevisto como un resultado delaensefianza de maestros profesionales,
lospadreso e medio. End siglo XX, s unapersonasabiaalgo pero
no eraposibleidentificar e agente de ese conocimiento, sele definia
como “autodidacta’, €l que se ensefiaasi mismo.z

Mientras|os paisesindustrializados consolidan sus propi as posi ciones de poder
entre ellos y se distribuyen el mundo en areas de influencia, los sistemas
educativos que se implementan en las naciones no industrializadas no llegaron
a tener la masividad que se aprecia hoy en dia. La empresa mundial de la
educacion se montaluego delasegundaguerramundial, cuando estaban definidas
las &reas de influencia, y luego de que los expertos disefiaran y lanzaran al
mercado laempresamundial del desarrollo tal como fue definido por los Estados
Unidos y anunciado por €l presidente Truman una fria mafiana de enero de
1949.

El presupuesto querecorrelos pasillosdelasingtitucionesdelaempresamundial
delaeducacion esd delaincompetenciaintrinsecadel ser humano paraaprender
por si solo, y € de un Gnico destino para un mundo: € hombre es ignorante
mientras no conoce |os secretos de la naturaleza. La educacion y con ellala
cienciay latecnologiaestan paraliberar al hombre de las trabas que dificultan
su conocimiento rapido y eficaz de la naturaleza. De otra parte, si queremos
hombres libresy vivir en una Ginica comunidad de destino, paz y desarrollo, la
institucionalizacion y ampliacion del servicio educativo debe ser compromiso
de todos.

22. Merani, A. “Psicologiay pedagogia” (Lasideas pedag6gicas de Henri Wallon). Ed.
Grijalbo. México. 1969, p.13

23. lllich, 1. Ibid.
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Paralllich,

la educacién como una “institucion” implica suponer que cada uno
nace como un individuo en una sociedad contractua que debe ser
comprendidaantesquevivida. Seglin estainterpretacion, nadie puede
[legar aser parte de este tipo de sociedad salvo através de unagracia
queseotorgabao € disfraz de educacion. Estaeducacion esalgo por
lo que debe trabgjar. Pero esta educacion es también algo que no
puede obtenerse savo através de la mediacion de una agencia—-a
Escudla, para € homo educandus es andloga a la Iglesia para los
cristianos—. Seglin estavision “reformada’ delanaturaleza humana,
lasalvacion sigue viniendo através del libro, aunque eselibro yano
sea la Biblia. El nuevo libro debe ser leido de una nueva manera
librescay este tipo de lectura exige prolongadas ceremonias que se
realizan enlossalonesdeclase. Paraponer en accidn estanuevaiglesia,
cobro existencia un nuevo clero de maestros que se dimentade las
necesidades definidas por la nueva vision de la natura eza humana.
El flamante poder del nuevo clero requirio justificacion. Se baso en
el dogmaque proclamalaalfabetizacion librescacomo al go necesario
paralasadvacion (...) En e curso de nuestro siglo, se descubrio una
nuevarazon paralaeducacion obligatoriay universal. Laescuelafue
definida como algo necesario para €l trabagjo. La socializacion
democrética, laculturalibrescay lacapacitacion delafuerzadetrabgo
[legaron a fusionarse como racionalizacion de la existencia de una
iglesiatrasnacional .

L egitimadalaescuel g, surgieron lasingtitucionespromotorasy celadorasdel nuevo
orden escolar, laUNESCO por gjemplo. El mundo fuedividido en paiseseducados
y en proceso de ser educados. Los no educados son los queignoran |os secretos de
lacienciay latecnologia, que son las armas que permiten € desarrollo. Si desean
e desarrollo deben consumir educacion. Esta empresa tiene sus primeros éxitos
cuando € sistemaes montado por doquier a tiempo quelailusién por € consumo
atrae la mente de las clases medias de los paises no industriaizados. Paralograr
que esta ilusion sea compartida por todos se requiere poseer las competencias
necesarias que una buena educacion puede proporcionar. Cuando la escuela se
constituye como €l ansiado cana de movilidad y de plasmacién del progreso, la
victoriaestaasegurada, noimportaparata propésitolacaidad y ladensidad dela
informacion recibidaparatransformar é mundo. El poder seasientaasi enlamedida
en gue la nocién de un mundo Unico para todos es consumido y difundido
masivamente.

24. lllich, I. ibid, p. 7
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Hay queindicar que este* mundo Unico” es adaptado alasideol ogias subyacentes
en los proyectos politicos en diversos paises.

...Para Lenin, la educacion deberia proponerse la formacién del
trabgjador, & constructor delasociedad colectiva. Paradl, laeducacion
debe estar enteramente subordinadaalosinteresesdel proletariadoy
alasexigenciasdelaluchade clases... Bgjo Hitler, € ideal directivo
delapedagogiafued naciona germano seguinlo desarrollaron Fichte
y Hegdl; € hombre sacasu propio ser delanaciény enellaencuentra
su fin: todo pues por la Patriay por € Estado. Asi serd también la
pedagogia que entre 1900 y 1935 desarrollaron Natorp y
Kerschensteiner. Lo que esalemén seconvierteen sagradoy santo: lo
que es deman es para Alemania € bien; lo que no es deman esta
contraAlemaniay representael mal. Alemanes sélo puedeformarlos
una cultura alemana, la que no es una cultura, sino la cultura por
antonomasia: superior a cualquier otra, perfecta, que da a pueblo
quelaexpresay laposee superioridad absolutay unamision especial
en e mundo, que hace de cual quier deman un depositario delaVerdad.
La tarea historica, la mision universal de Alemania, es “savar” a
mundo, y esto debe realizarse de cual quier manera. Quien se oponga
debe ser aniquilado; quien no quieraservir aAlemania, luz del mundo,
esunimpio..®

Como sabemos, la distribucién de los ideales educativos occidentales es
relativamente masiva, pero ello no sucede con los conocimientos. Con el
desarrollo delagran industria, son los duefios del capital, |as grandes empresas
imperialistaslas que acumulan el saber cientificoy técnico sobrelaproduccién
y reproduccion de méguinas que dominen el mundo. Como sefialaMarx:

La acumulacién del saber, de habilidad y de todas las fuerzas
productivas generales del cerebro social, son absorbidas por €l
capital que se oponeal trabgjo; tal es acumul aciones aparecen enlo
sucesivo, como una forma de propiedad del capital, 0 méas
exactamente del capital fijo.®

Se rompe asi la unidad entre saber y cuerpo. El saber estara en adelante en los
duefios del capital, mientas el trabajador quedara en € mercado con su fuerza
detrabgjo. Esto que se produce en |os paises centrales del capital se reproduce
enlasrelacionesentrelos paisesindustrializadosy losno industrializados. A los
paisesnoindustriaizadosles quedalahumildetareade reproducir en condiciones

25. Merani, obh.cit, p. 46
26. Marx, C. El capital. Tomo I. Cap. XIIl. p. 274. Cit. por Vasconi, T. 1976).
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desventajosas un saber cuyo ideal ha sido interiorizado por sus clases
intel ectual es, pero cuyas capacidades de generar sus propios conceptos se halla
subsumidapor susapuestas d saber cientificoy tecnol 6gico creado en Occidente
Moderno. (Un gran logro de la escolaridad mundial es haber creado la clase
media universal que hace que un intelectual de Puno por ejemplo, piense de
modo similar a otro de Bruselas).

Si la educacion es € modo inventado de preparar a individuo en el acceso
sistemético a los secretos de la naturaleza, 1o que esta en crisis no es solo la
escudla, que desde hacetiempo mostré suirrelevanciaparal osidea esde quienes
apoyaron su gestacion y desarrollo, sino |os propios principios que estan detras
del concepto de educacion, esto es: lanocién deindividuo, lade sujetoy objeto,
y por cierto la propia teoria del conocimiento. La naturaleza ha mostrado
reacciones preocupantes a este modo de conocer, pues ha sido alterada y
modificada en muchos casos de modo irreversible. Los dafios ecol6gicos
causadosalaatmasfera, lacontaminacién de maresy rios, lapolucion ambiental,
etc., son sintomas de que este modo de conocer es dafiino paralaconservacion
de labiosfera porque lleva aunaintromision que alteray dafialos ciclos de la
vida. Al entrar en conflicto con la vida misma, no solo estan en cuestion la
cienciay latecnologia, susprincipiosy susrealizaciones, sinolosmismosideales
delavidagestadosal amparo del desarrollo (empleo, vivienda, seguridad social,
democracia, etc.) y por supuesto €l instrumento que nos permitia la conquista
del mundo, es decir, la educacion. Hoy en dia, a mayor educacién las
posibilidades de empleo son mas remotas.

A menudo se afirma —dice un informe de la NNUU- que la
educacion y la formacién profesional son claves para obtener
empl eo, pero muchas personas siguen desempl eadas pese asu alto
nivel de educacion o debido precisamente a€ella?

Y no es precisamente el crecimiento econdmico derivado de un mayor
conocimiento del mundoy del dominiotecnolégico d quenosllevaraa bienestar.
L os informes econdmicos sobre el desarrollo sostenible en 1993 revelan que a
mayor riqueza de las naciones existe menos justicia redistributiva. Hay lo que
sellamaun crecimiento sin empleo. En AméricaLatinaen el decenio 1990y su
proyeccion al afio 2000, el producto bruto interno crece aun ritmo diferente al
del empleo. Este es un fenémeno, por lo demas mundial. La crisis no es pues
solo local sino mundial. Veamos:

Enlospaisesdela OCDE el desempleo se mantuvo por encimadel
6% alolargo del decenio de 1980y Ilegd aun maximo del 6.9% en

27. Informe sobre desarrollo humano, 1993. NNUU. CIDEAL. Madrid: 46.
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1991, lo cual implicaque habiaméas de 30 millonesde personassin
trabgjo... En 1960-1973 los paises en desarrollo experimentaron
un crecimiento del PIB del 4 al 5%, pero el empleo sélo aumentd
la mitad. Menos de una tercera parte del incremento de la
produccion de los paises en desarrollo entre 1960 y 1987 procedio
de un aumento de la mano de obra y mas de dos tercios del
incremento de las inversiones de capital .

Laeducaciény € conocimiento como han sido y son planteados no son pues
gjenosaestacrisis que no solo recae sobre lanatural ezasino que su efectos mas
agudos sedejan sentir enlavidasocial y natural delas poblacionesdelos paises
no industrializados e industrializados. Es obvio que este camino —€l de la
educaci 6n—no parece conducir aun sano equilibrio entre comunidades humanas
y naturaleza ni a un bienestar de sus propias col ectividades.

Aqui, de poco ayuda saber que la crisis de la escuela es universal. Se sabe
ciertamente que | os paises industrializados destinan 20 veces masrecursos ala
educacion que los no industrializados. AUn asi, estén |gjos de haber resuelto el
problema. 42% de los espafioles no lee nuncay 63% no compro libros en 1990.
Edith Cresson tomé posesion como jefe del gobierno francés denunciando “los
arcaismos educativos de Francia’. El sistema educativo norteamericano, por
tanto tiempo modelo para otros, es zona de catastrofes. El porcentagje de
deserciones sigue en aumento al igual que el analfabetismo, que comprende ya
—como deficienciafuncional—amés de lamitad de la poblacién adulta(...) Los
140 millones de norteamericanos involucrados en el régimen educativo, como
estudiantes, maestros o cual quier cosa, se cuestionan cadavez maslo que estan
haciendo. Los japoneses no pueden cantar victoria, aunque sus exigencias
escolareslos hacen yapagar €l precio del indice de suicidiosinfantilesmésalto
del mundo.(Opciones N° 2. 1992.)

Ivan Illich el gran critico delaescuelano se quedaatrés. Nos dice por g emplo:

..Las sociedades que mantienen vigente su compromiso con la
escolaridad obligatoria y universal persisten en una empresa
frustrantey cadavez mésinsidiosa: lamultiplicacion de desertores
e invdidos. Desde el punto de vista que he asumido, lafe en la
escolaridad ya no puede ser inocente (....) En todo el mundo, tres
cuartas partes de los nifios que se inscriben en primer grado jamas
llegan a nivel que la ley de su pais define como €l minimo
obligatorio..®

28. Informe sobre desarrollo humano 1993. NNUU, y CIDEAL Madrid. 1993:42
29. lllich,l., 1992. Ob.cit.p. 3.
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En el Pert, Rall Gonzdlez Moreyraen un documento eval uativo delasituacion
educativadicelo siguiente:

L aescuela con toda seguridad produce un choque inadaptativo de
origen socio—cultural en un enorme contingenteinfantil. Asi Cardd
(1980) registra en sus datos la menor promocion en ese primer
gradoenlasierray laselva. El fracaso correspondiente es de 45.4%
paralaSierray de 49.9% parala Selva. En la Costa fracasan solo
el 25.4%. Esdecir paracasi lamitad delosnifiosde Sierray Selva
gueingresan alaescolaridad nacional laescuelaesunaagenciade
frustracion y fracaso. La escuela en vez de ofrecerse como una
agenciaparalafacilitacion de lasocializacion, se convierteen los
hechos en un obstaculo aella.®

I1lich complementalo dicho y argumenta que:

..Las mayorias pobres han comprendido més répidamente y con
mayor claridad que |os expertos gubernamental es que las metas de
desarrollo en materiade salud, educaci6n, saneamiento, transporte
o viviendahan sido estUipidamente definidasy no pueden convertirse
en beneficios para la mayoria. (...) El director general de la
Organizacién Mundial del Trabajo declaré que creer en la
posibilidad del pleno empleo en el futuro—en paisesricosy pobres—
ya no era una ilusion excusable, sino el fomento, por demas
objetable, de falsas expectativas (...) El maestro tipico cree
firmemente que hastalos gatos educan alos gatitosy quelos padres
“ensefian” a sus hijos a caminar.(...) Vista desde fuera, la escuela
clasifica a las personas, las intimida para que acepten juicios
burocréticos sobre sus propias habilidades, las prepara para un
mundo que ya no existira, adiestra su capacidad de fingir.3

De modo que no se trata sélo de buscar alternativas a la escuela o de
desescol arizar |asociedad para buscar nuevas alternativas pedagdgicasfuerade
la escuela, sino de reestablecer nuestra armonia abandonando en nuestros
pueblos, toda vision del mundo de carécter colonizador pues gesta en nuestros
paises unainstitucionalidad ajena a su modo de ser.

Lacienciamoderna ala que est4 asociada |a escuela se justifica por tener una
utilidad préctica de beneficio de la humanidad. Sin embargo, la plasmacién de
esta finalidad implica, como vimos, una modificacién del mundo en beneficio

30. Gonzédlez Moreyra, R 1989, Ob. cit. p. 66
31. lllich, I. Ibid, p. 7
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del hombre, pues la intervencion sobre la naturaleza con fines utilitarios
inevitablemente conduce a una alteracion delos ciclos de la biésfera.

Esto es particularmente significativo en la actual era de produccion industrial
gue a producir bienes, por e modo y el monto de la energia utilizada en el
proceso productivo, produce adicional mente basura que la naturaleza no puede
digerir produciéndose la contaminacion delamisma. Esto lo hemosvisto enlos
cuadros de nuestra introduccion. Lo mas grosero en la actualidad son las
experimentaci ones nucleares que se hacen fuerade los laboratorios, es decir en
la naturaleza misma. Al colocar alavida misma en cuestion, el conocimiento
moderno haentrado en crisis.
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“Hacemos Asi asi”

El aprendizaje en los Andes”
PRATEC. Lima, setiembre 1998.

..Paratodaslasfiestas de sefial hay que ver € tiempo cuando
nacen. Todo empieza con las vicuias (..), hijas ddl sol y de
suilladel sol; ellas nacen en el mes de febrero en medio de
aguaceros, tempestad, y si nacen bien y bastantes sin morir,
la gente dice que vamos a tener buen afio porquelosanimales
del Taita Orcco naceny entoncesel ganado del runalesigue..
(Urbano, J. y Macera, P. 1992:60)

Introduccién.

Lanocién de “aprender” como de aprehender, esta bastante asociada a
lanociénintelectual de adquisicion de conocimientos de ciertacosa. Se
trata tanto en uno como en otro caso de coger, asir, capturar algo, un
objeto queestafueradel sujeto. Si bienlanocion de* aprehender” implica
una voluntad expresa y la posesion de un cierto método de apresar un
saber, aprender puede dar lugar a una relacién mas bien pasiva con €l
objeto, ambos conceptos implican una relacion de distancia entre
comunidad humana y naturaleza y el surgimiento de un sujeto
cognoscente y un objeto a conocer. En estarelacion, sujeto y objeto no
se interpenetran sino que mantienen una distancia prudente como para
que el objeto pueda ser admirado por laconciencia. Estaadmiracion del

* Lafuente deinformacion y las reflexiones de este texto se basan en un estudio que
hizo el autor en 1980, fecha en la que trabajaba como parte de un equipo de
investigacion en unainstitucion de cooperacion técnicadd Ministerio de Agricultura,
denominada CENCIRA-Holanda cuya actividad bésica era la capacitacion
campesina. El titulo de lainvestigacion era: | ncor poracion de nuevas practicas
técnico-productivasen comuner osdelaprovinciade Calca. Convenio CENCIRA-
Holanda. CENCICAP Calca- Urubamba. Cusco, Agosto de 1980.
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objeto no es con fines contemplativos. En la modernidad no se conoce
por conocer sino para transformar y en este afan, el objeto no es
aprendible como tal sino que es desdoblado en ideay materia. Lo que
abstrae lamente vialos sentidos es -como no podia ser de otra manera-
laideay nolamateriadel objeto. Es decir, se tendra unarepresentacion
mental del fendmeno, representacion que serd para el sujeto la
presentacion del objeto y con el cudl dialogara con el mundo.

En un mundo vivo y donde no hay una separacion entre comunidad
humana y naturaleza no surge una relacién de conocimiento sino de
empatia, de un entroparse, vincularse, entretejerse, empatarse con la
actividad que realizan los demas seres que pueblan el mundo. Se trata
de una relaciéon de conversacion reciproca y ritual entre humanos y
naturaleza en el quetodos|os seres son vivenciados como equival entes,
es decir, vivos y personas gque tienen cada uno de ellos € atributo de la
conversacion. En ausencia de una division entre vivo e inerte, y entre
seres racionales y no racionales, las actividades que se realizan no son
percibidas por sus integrantes como una accién de transformacion dela
naturalezapor laaccion del hombre, sino como el resultado de unaaccion
colectiva en la que los humanos crian a la naturaleza y son a mismo
tiempo criados por ésta.

Si no hay divisién humanos-natural eza, tampoco brotalaseparacion idea-
materia. El saber se hallaencarnado en cada uno de los seres. No hay un
saber que no esté o no sea parte del vivir, no setratade unaideacogible
y amacenable. De otro lado, &l saber tampoco es atributo humano sino
delanaturaleza. Saben los humanos pero también las plantas, losriosy
las nubes, y por tanto, ninguno de estos saberes se puede aprehender si
no se lo vivencia. Y como ésta vivencia tampoco es individual, sino
colectivay se realiza en sintonia con las circunstancias particulares en
gue se desenvuelve la vida en el Pacha, no hay forma de saber sino
empatandose con |as circunstancias que vive esa colectividad, es decir
seguir con carifio y sin desconfianza lo que hace la naturaleza, en otras
palabras un ser “hace lo que ve’ que realizan |las otras col ectividades.

Este articulo explora de manera introductoria estos aspectos, tratando
de contrastar con la manera corriente en que ellas son estudiadas.
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1. La mirada cognoscitiva.

El conocimiento de estas formas de empatia de las comuni dades humanas
andinas con la naturalezay con otras comunidades humanas es apreciado
convencionalmente como moddidades de aprendizaje esponténeo de los
campesinos -para distinguirlo del formal escolar- y son usua mente
organi zados dentro de parametros sistémicos. El investigador encuentraque
estos aprendizajes obedecen a légicas racionales que, si bien no son
explicitados por los campesinos, pueden ser materiadiscursivaen e curso
de lainvestigacion por métodos etnopedagdgicos, pues se argumenta que
en cualquier ser humano hay un esfuerzo deinteligibilidad delanaturaleza,
la presencia de un pensamiento para que € mundo natural adquiera un
sentido’. Lévi-Strauss consideraquees constitutivo del hombrelaactividad
intelectiva para que éste pueda convertir la variedad mdltiple y cadtica de
los datos sensibles en “ seres empiricos e inteligibles'.

Los investigadores consideran ademés que este proceso de adquisicion
de saberes sigueladindmicadetodo proceso cognitivo, esdecir no difiere
del conocimiento cientifico en cuanto a grado de formalizacion de la
estructura de conocimiento. Lo diferente, serian los objetivos Ultimos.
Mientras para los campesinos, la “reproduccion socia” seria su base
congtitutiva, lalégica cientifica se halla centrada en la acumulacién de
conocimientos sin relacion estrecha con la produccion social 3

Algunos estudios parten de la afirmacion de que la organizacion de la
mente es practicamenteidénticaentre todas | as culturas de lahumanidad
y quelaactividad mental siguelasmismasleyesen cualquier lugar, pero
que sus manifestaciones dependen del carécter de la experiencia
individual que esta sujetado ala accion de estas leyes.”

1. DelaTorre, Ana. Los dos lados del Mundo y del Tiempo. Representaciones de la
naturaleza en Cgjamarcaindigena. CIED. Lima, 1986, p.11.

2. Lévi-Strauss, C. El pensamiento salvaje. Fondo de Cultura Econémica. México,
1962, p.193

3. Tapia, Gonzalo. “ Algunasreflexionesentorno alaprobleméticaeducativay metodol dgica
de los procesos de desarrollo agrario”. En: La produccion de conocimientos en e
medio campesino. Fiie. Santiago de Chile, 1987, p.23.

4. F. Boas. En: Romero, Ruperto. CHIKI. Concepcion y Desarrallo dela Inteligencia
en Nifios Quechuas Pre-Escolares de la Comunidad de Titikachi. Instituto de
Investigaciones delaFacultad de Humanidadesy CienciasdelaEducacion. Universidad
Mayor de San Simén. La Paz, Bolivia. 1994, p.21
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Sedicequeloscontenidos del pensamiento difieren de culturaacultura,
pero que laestructura psicol égicaes universal paratodoslosindividuos
de la especie humanay |os contenidos particulares para cada cultura.”

Desde esta perspectivano es extrafio que €l abordaje delainvestigacion
convencional sobrelas modalidades de aprendizaje en todaslas culturas
sigateorias de la ciencia cognitiva, pues como argumenta Mayor:

Todo proceso cognitivo se inicia con la toma de contacto del
estimulo, el que asu vez determinael procesamiento activo que
se convierte en imagenes perceptivas. Estas imagenes cumplen
lafuncion de dar estructura, sentido y direccién al mundo que
nosrodeay pueden ser expresadas através de actitudes o sistemas
de aceptacion o rechazo del estimulo.’

O también, como dice Gonzalez Moreyra, aludiendo a planteamientos
kantianos sobre el conocimiento:

En el origen del conocimiento se fusiona la sensorialidad que
proviene de los fendmenos del mundo con la actividad de la
razén que le da significado a esos datos sensoriadles y que sin
éla serian informes cadticos. Las formas de la sensorialidad,
las categorias de la conceptualizacién y los esquemas del
entendimiento, en los que se fusionan las dos estructuras
anteriores para poder ser aplicadas al material cognoscitivo
pertinente, son |os fundamental es elementos constructivosdela
razén humana.’

Estas aproximaciones tedricas son, a nuestro juicio, derivaciones
universalistas de la ruptura del hombre con la naturaleza acaecida en

5.Luria A.R. En: Redtegui, N. EstructurasCognitivasy AfectivasdeM adresy Nifios
Andinos. Serie. Estudiosy Politicas parael Desarrollo de la Poblacion Andina N°©
2. Ministerio de Planeamiento y Coordinacién. UNICEF. Bolivia. La Paz. 1990,
p.14.

6. Mayor, J. (De). En: Redtegui, Ob.cit p.15.

7. Gonzdlez Moreyra,R. “El constructivismo en psicologia’. En: Humanitas. Revistadela
Facultad de Psicologia. No. 34-35. Enero-Diciembre 1996. Universidad deLima. Lima,
p.16
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Occidente en los albores de lamodernidad y que se expresan de manera
nitida en la separacién cartesiana de mente y cuerpo. René Descartes
(1596-1650) en su Discurso del M étodo’ dividey jerarquizalo humano
en cosa pensante, la mente, el alma, de la cosa extensa, el cuerpo, lo
material. Coloca lo mental como esencial, pues no depende para su
existencia de materia alguna. El cuerpo, alli donde se expresan las
emociones, lavidainstintivay pasional quedaen un lugar subordinado
y su actividad canalizada por la actividad pensante. Como dice Morris
Berman:

Laidentificacion delaexistenciahumanacon el raciocinio puro,
la idea de que e hombre puede saber todo lo que le es dado
saber por via de su razon, incluy6 para Descartes la suposicion
de que la mente y € cuerpo, sujeto y objeto, eran entidades
radicalmente dispares. Al parecer € pensar me separadel mundo
gue yo enfrento. Yo percibo mi cuerpo y sus funciones, pero
“y0” no soy mi cuerpo.’

La razén emerge asi, como la facultad intelectiva por excelencia. Lo
cognitivo brota separado y “colonizando” 1o emotivo. Se descorporiza
asi el conocimiento, a tiempo que se deval Ua todo saber que repose en
el cuerpo.10 Lo emotivo no esmés que el brazo que comunicaa hombre
con lanaturaleza, mientraslo mental eslo queorganizay confiere sentido
y -como sugiere Mayor- direccién al mundo que nos rodea ™

A nuestro modo de ver, esta separacion implica jerarquizacion, no es
una separacion que brote de la vida misma sino es un proyecto hecho
por un observador parcial que provocarupturasy violentalanaturaleza
misma de las cosas con un objetivo explicito: dominar alanaturaleza.
De este modo, la razén se impone sobre los afectos, €l cuerpo y la
naturaleza exterior a individuo. En adelante habra un sujeto activo

8. Descartes, R. Discurso del M étodo. Alianza Editorial Madrid. 1986, p.94

9. Berman, M. El reencantamiento del mundo. Cuatro Vientos. Editorial. 1995. Santiago
de Chile, p.34

10. Apffel Marglin, F. Bosque Sagrado. Una mirada a género y desarrollo. Centros de
Apredizaje Mutuo-Proyecto Andino de Tecnol ogias Campesinas. Lima. 1995, p.35

11. Mayor, J. Ibid.
12. Descartes, Ibidem, p. 117
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aplicando las estructuras peculiares de larazén alos datos sensibles que
. 13
recibe.

Laafirmacion de quelamente proporcionasentido alanaturalezaexterna
a sujeto, no solo revela desconfianza sobre la fiabilidad de lo que los
sentidos nos pueden informar, sino, a la vez consolida el papel de la
razon sobre lo sensible y da por sentado, sin discusién alguna, que la
naturaleza -para todas las culturas- es un objeto inerte y cadtico que
necesita ser moldeada por un agente externo a ella. Como sabemos, la
vision de una naturaleza inerte y enemiga no es omnicultural, ella es
constitutiva a nacimiento de la modernidad europea y de un hombre
gue confia solamente en lo que hace.

Si se concluye que ladicotomiamente-cuerpo esuniversal, esdecir, con
validez para toda persona en todo tiempo y lugar, y que e hombre se
halla enfrentado a la naturaleza, entonces se tiene que convenir que los
campesinos andinos también participan de la relacion intelectiva en su
aprendizaje delas cosas del mundo. A ceptadas estas premisas cognitivas,
la adquisicion de saberes en los campesinos, como sugiere Tapia ‘no
difeririaen cuanto asu formalizacion delo que hacen los cientificos. De
ser asi tendriamos que aceptar, como sugiere Rodolfo Kusch, que habria
cuatro etapas en éste proceso: primero, unarealidad que ocurre afuer a,
es decir unarelacion de sujeto a objeto. Segundo, un conocimiento de
esa realidad, vale decir, la aprehension intelectiva de esa realidad que
involucrael procesamiento activo de actividades sensoriales, motorasy
cognitivasafin de obtener unarepresentaci on de ésta. Tercero, un saber
gue resultadelaadministracién delos conocimientos o ciencia, y cuarto,
una accion que vuelve sobre la realidad para modificarla.” El
conocimiento resultado de este proceso es analitico, cerebral, teorético
e impersonal .*®

13. Gonzdlez Moreyra, R. Ibid, p.16
14. Tapia, G Ob.cit.

15. Kusch, Rodolfo. El Pensamiento I ndigenay Popular en América. Hachette. Buenos
Aires, 1977, p.28

16. Marglin, S. “Comunidad, ecologiay la construccién socia de la economia.” En:
Perdiendo el Contacto. PRATEC, 2000, p. 343,344. Lima.
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Con estos enfoques bidimensionales que “disectan” lo cognitivo de lo
afectivo, se abre el camino para la explicitacion cientifico pedagdgica
de modalidades naturales y esponténeas de aprendizajes. De este modo,
sefacilitalaintervencion de agentesexternosen el campo delaeducacion
y la extension agropecuaria'y en genera la educacion de adultos en
areas rurales. El fendmeno sensitivo y de empatia queda asi capturado
en una teoria genera de los procesos de aprendizgje y listo para ser
colocado dentro de un modelo Util para disefiar procesos educativos de
carécter formal con los campesinos. Sin embargo queda en pie una
pregunta. Si dichaaprehensién no essino un discurso externo de caracter
pedagdgico que poco tiene que ver con la manera andina de vivenciar
sus relaciones con |os seres que pueblan el mundo.

En e estudio que hicimos en e Cusco sobre aprendizaje campesino’
de 56 innovaciones de préacti cas antes no conocidas, doce (12) lo hicieron
“escuchando”, diecinueve (19) lo recrearon “haciendo” en chacras de
otros agricultores, y veinticinco (25) “viendo”. Se puede argumentar
gue en larecreaci dn de una practica se pone en juego € conjunto de los
sentidosy no sdlo uno. En este sentido, | as respuestas de los campesinos
insintan lamanera sensorial de vinculacion con | as cosas que mas puso
en juego. Todos lo hicieron sensorialmente y como parte de sus
experiencias diarias.® No hay explicaciones en ellos, ni insinuaciones
indirectas que aludan a procesos cognitivos en ninguna de sus
modalidades de aprendizaje.”® Se dice que la labor del investigador, en
este caso, es explicitar o implicito dentro de modelos de disefio del
proceso educativo.”

17. Rengifo, Grimaldo. Investigacion. Incorporacion de nuevas précticas técnico-
productivas en comuneros de la provincia de Calca. Convenio CENCIRA-
Holanda. CENCICAP Calca-Urubamba. Manuscrito. Cusco, Agosto de 1980.

18. Rengifo, G 1980. Ob.cit, p.145

19. Nuestroshallazgos ciertamente no son nuevos, sino confirman resultados de estudios
anteriores. Asi por gjemplo, Mario Vazquez encontré en su estudio sobre la
comunidad ancashina de Vicos publicada en 1965 que: “...los nifios vicosinos
aprenden ...técnicas .. y también acerca de las normas y valores de una manera
simple y préactica, mirando, oyendo, haciendo e imitando..” (subrayado mio). En
Vazquez, M. 1965:27.

20. INIDE. Instituto Nacional de Investigaciony Desarrollo delaEducacién. Tecnologia
Educativa. Volumenes | y I1. Retablo de papel ediciones. Lima, 1975, Vol.l1:15.
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Como veremos, esta aproximacién resultaforzada para dar cuentadelo
gue genéricamente se conoce como aprendizaje campesino; pues, parte
de una dicotomia entre hombre y naturaleza que no corresponde con la
vivencia mayoritaria de nuestras poblaciones campesinas andinas. En
tales afirmaciones se da por descontado que todos |os hombres hacen la
cultura en la que se hallan inmersos y participan de la afirmacion
aristotélica de ser seres racionales, es decir, capaces de pensar y de
prefigurar mundos ordenados conceptualmente por una relacion
intelectivay de distanciarespecto de lanaturaleza. De ali que estemos
obligados a explorar nuevos caminos.

2. El aprendizaje como conversacion entre comunidad humana y
naturaleza.

El punto de partida de las aproximaciones convencionaes es que en todo
acto deaprendizaje hay unatomadedistanciade sujeto respecto del mundo
que le rodea. El sujeto aprehende intelectivamente la naturaleza, es decir
conoce € mundo externo, a partir de objetivos predeterminados. Su afan
por conocer o s azaroso, sino orientado por findidades que actlan ala
manera de estimulos que ordenan todo el proceso de aprendizaje de
conocimientos. Para conocer tiene que abstraer del mundo exterior sblo
aguellos aspectosqueinteresan a sujeto cognoscente. El supuesto es que
la realidad esté llena de cosas que no pueden ser aprehendidas en su
totalidad por lamente; lasmplicidad se impone.2l

En esta pergpectiva, todo aprendizaje es producto de una accion racional
por d quelanaturalezaolas cosasdel mundo exterior slo adquieren sentido
en € intelecto. Llama la atencidn, en estos enfoques, la vision de una
natural eza enfrentaday gienaa sujeto, como algo que lo dominamientras
éste no sea capaz de revertir esta situacion mediante la cultura. Ademas, en
estas concepciones hay la nocién del hombre como un ser desvalido que
puede mantenerse en vida gracias a sus realizaciones producto de su
actividad. Laculturaesapreciadacomo su “ segundanaturaleza’ y laquele
permite superar |as deficiencias transformando la naturaleza®

21. Abugattas, Juan. "Lanaturalezadelatecnologia'. En: Filosofia delatécnica. Editorial
Hozlo: 99-116. Lima. 1986, p.101

22. Gehlen. En: Sobrevillg, D. Introduccion alafilosofia dela cultura. Cuadernosde
Filosofia. Fondo Editorial Banco Central de Reserva. Facultad de Letrasy Ciencias
Humanas. Universidad Nacional Mayor de San Marcos. Lima, 1996, p.82
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Es obvio que en este contexto se aprende para dominar. La naturaleza no
es el hombre mismo en esta cosmovision, sino que ademés de gjena, es
unarealidad cadticay con déficits, alaque sélo laaccion cultural con su
complejo de soluciones puede ayudar a resolver.”

En estasvisiones, larelacion del hombre con lanaturalezaesconflictiva.
El conocimiento no sélo debe servir para ordenarlay conferirle sentido
sino para dominarla. Como argumenta Pannikar:

..l hombre moderno tiene temor de que la realidad sea su
enemiga. Confia solamente en su poder, en su inteligencia,
en lo que & mismo pueda controlar.®

Desde estas perspectivas es poco 10 que podemos avanzar en nuestra
comprension sobre el aprendizaje en contextos culturales diferentes al
occidental. Nuestro punto de partida es otro. Consideramos que en
comunidades humanas como la andina en la que el humano tiene una
relacion filial con la naturaleza, no existen bordes ni costuras entre
ambos®, y al no haberlostampoco surge ladicotomiacultura-natural eza,
mente-cuerpo, razén y afeccion. En estas condiciones €l aprendizaje
deviene unarelacion de conversaci on criadoraentre comunidad humana
y haturaleza.

23. Verhdlts, T. "Ladinamique culturelle dans|e devéloppment”. En: Culturasy desarrollo
N° 24. 4-1996. Bruselas.

24 Laversiéndeunaredidad natural cadticay por tanto lajustificacion de su ordenamiento
por unamente que piensa parece residir en el contexto social en que laverdad devino
en certeza (la adecuacion de la cosa a pensamiento). Como argumenta Marglin
(1995:22): “Como paralosgriegos, laepisteme erapara Descartesy sus contemporaneos
la respuesta d desorden que amenazaba deshacer a la sociedad.. Descartes y sus
contemporaneos equi paraban alaincertidumbrey ladudacon € desorden. Laepisteme
erad sistemade conocimiento del orden raciona y en consecuencia-o podriaesperarse-
del orden socia”.

25. Pannikar, Raimond. “La recreacion del mundo nuevo. El fin de la era colonial”.
En:Opciones N° 20. Suplemento de El Nacional. México. Octubre. 1992, p.20

26. Al respecto, viene a bien la pregunta que €l historiador peruano Pablo Macera le
hace a Jesis Urbano, artesano ayacuchano, ¢quiénes son los hijos de laPachamama?
Este e responde: “todo, todos son los hijos. Yo mismo soy hijo de mis padres, que
en paz descansen, pero también soy hijo de la Pachamama..” (Urbano y Macera,
1992:164).
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El aprendizaje como empatia conversadora hace parte de lavida misma
delos campesinos, es algo que brota de lapropia experienciavital, en el
que no se puede separar el aprender del vivir. Existe una unidad entre
ambas, se puede decir que son lo mismo. (En quechualapalabrayachay
significa, entre otras cosas, saber y vivir. Gustavo Blanco en
comunicacion personal). No hay un momento para saber separado del
vivir, ni una vision del mundo gue lo suponga a éste como algo geno,
lgjano y desordenado que requiere de una mente ordenadora.

Al no haber una division entre sujeto y objeto, no brota el sujeto
cognoscente y el objeto como algo distante a él y pasible de ser
aprehendido por un orden conceptual mental. EI campesino seinvolucra
en las cosas emotivamente, sensorialmente, “tocandolas con lossentidos’.
No existe, como en el hombre moderno, una sustancia pensante
cualitativamente diferente de la materia. En sentido estricto no hay
conacimiento, sino sabiduria pues las cosas mismas no se desdoblan en
materia e idea aprehensible. La cosa se conserva como algo entero.

Al saber, el campesino vivencialacosamismasin separarse mentalmente
deella. Lasabiduria (sapientia) en este caso estavinculadacon lapalabra
latina sapere pues el saborear esta més conectado con el ver o el oir, es
decir con aguello que Garrido llamal os estratos mas primitivos de nuestra
fisiologiacerebral ' Esta permanente conducta de apego sensitivo hacia
el mundo es la que provoca una actitud abierta a un sinnimero de
posibilidades de aprendizgje. Todo lo que le rodea siempre le esta
“diciendo” algo a campesino.

Esta manera de ser, no descarta el involucrarse en modalidades
sisteméticas de aprendizaje como puede ocurrir en la escuela 0 en un
centro de capacitaci on. Laescuel adeviene con todas sus particul aridades
en otra modalidad de crianza, es una circunstancia que posibilita -con
todaslas dificultades que ello entrafia- |a apertura de un sentido mas, de
un“o0jo”**, que se abre paravincularsey conversar con un mundo que no
es el suyo pero que amenudo lo convoca.

27. Garrido, Manuel. “Introduccion” En: Tao Tse Ching. Lao Tse. Editorial Tecnos.
Madrid. Espafia. 1996, p. 11

28. Ansion, J. La Escuela en la comunidad campesina. Proyecto Escuela Ecologia y
Comunidad Campesina ¢/f, Lima, Perd, p.44
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Lacapacidad deleer y escribir no es percibida por campesinos como un
atributo que resida en la mente sino en los sentidos.?®

Como deciamos, €l campesino ho separavivir de saber y s en su vida, por
razones diversas, se hallalaescuela, ésta se convierte en parte de su vivir.
Larecreacion de sus saberes es parte de su vidamismay no congtituye un
momento particular y aislado delavida. Empero, alin estando involucrado
en un sistema de ensefianza-aprendizaje ingtituciona, su vision del mundo
no se adtera de modo radical. Las matematicas por iemplo no lo llevan a
considerar que e lenguaje de la naturaleza esta escrito en cuadrados y
circulos. Parad, el agua como latierra son personas.® El saber no esun
actoraciond de proponerse metas como |0 es paraquien vaaunaescuelaa
aprender una técnica. El sintonizarse con ago o compromete de modo
sensorid, afectivo y emocional. Son sus sentidos los que estan en juego
cuando cria, cuando vive.

Cuando comunidad humana y naturaleza son parte de una unidad no
disuelta, entre ambas se establece o que Berman llama “ conciencia
participativa’ esdecir y como sefialaFreire unaproximidad entre hombre
y natural eza® Esta vinculacion estrecha no da pie a una distancia
contemplativa con € mundo sino a una relacion de intimidad afectiva
con las cosas. No hay una vida subjetiva por oposicion a una objetiva.
Mundo y comunidad humana se interpenetran. La naturaleza no es
apreciadacomo a go cadtico, desordenado, a que sdlo lamente, larazon,
el logospueden volver inteligible. Lanatural eza paracomunidades como
las andinas esviva, organica, y con ellalacomunidad humana mantiene
unarelacion familiar tefiida de sentimientos y emociones. EI comunero
siente que el suelo agricolaesa mismo tiempo laPachamama, lamadre

29. Vazquez, Mario, en su estudio sobre la educacion en la comunidad de Vicos, decia
que: “En 1952... lacas totalidad de los vicosinos consideraban que la capacidad de
saber leer y escribir estabalocalizadaen los rganos delavistay que este privilegio
estaba limitado a las personas con 'suerte'..” (Vazquez, M.1965:25) Similares
comentarios se pueden hallar en otros estudios sobre €l tema.

30. Rengifo Véasquez, Grimaldo. “Educacion en Occidente Moderno y en la Cultura
Andina’. En: ¢Desarrollo o Descolonizaciéon en losAndes? PRATEC. Lima, 1993,
p.185.

31. Freire, P. “El conocimiento nace de una vision critica del mundo”. En: Ceres.
No.21. may-jun. 1971.pp: 46-51.
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de todo cuanto existe, incluyendo por cierto alos humanos. Larelacion
con ellaes de afecto y carifio.

En estadireccién, entre sentido y mundo externo no se establecen limites
0 campos cerrados, por €l cual, un sentido captael mundoy lo trasmite
alamente donde se organizael saber paraluego volver sobrelos sentidos
en un operar recursivo sobre éstey el mundo externo. En el aprehender
la mente coloca lo aprehensible delante de él en forma de una
representacion y de éste modo conoce. En el conversar, en cambio, hay
unarelacion fluiday porosaentre hombrey naturaleza. Laaccion no es
resultado del conocimiento sino de la empatia. Las emociones con que
e cuerpo seinvolucra con el mundo no son regidas y calculadas por la
mente que razona, ni tampoco son resultado de desequilibrios producto
de la ruptura de situaciones coherentes, son modos naturales con que
los seres vivos establecen relaciones con su entorno. Maturana diria:
“ disposiciones corporales que determinan o especifican dominios de
acciones..” . Lo central aqui es la vivenciay la emocién implicadas
antesquelarazdn. Lasabiduriano requiere buscar en unaverdad racional
su fundamento. Se vive només.

El sentido no es un 6rgano informador del cerebro en el que se produce
una representacion menta de la cosa aprendida con la que el individuo
se proyecta sobre larealidad. Los sentidos permiten una comunion con
los demas seres vivos sin mediaciones racionalesqueimpiden el vivir la
vida tal como ella es. El cerebro ciertamente es parte del cuerpo pero
como un érgano sensorial més, como las manos o 10s 0jos; no es
vivenciado ni ha devenido en la residencia de algo -lo mental- que
determinala conducta de las comunidades humanas.

Lo mental se construye en el gercicio de producir simbolos carentes de
representaciones concretas, capacidad que posibilita el progresivo
dominio de la actividad mental sobre la conducta y la actuacion
desplegada, en cuanto las operaciones permitan anticipar 1os resultados
de la propia accién sin transformar objetos sino solo sus simbolos. En

32. Wolff, Werner. Introduccion ala psicologia. Editorial Fondo de Cultura Econémica.
México, 1962, p.146

33. Maturana, H. Emociones y Lenguaje en Educacion y Politica. Hachette.
Comunicacion. Centro de Estudios del Desarrollo. Santiago de Chile. 1991, p.15
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esta perspectiva, lo afectivo es el componente energético de la acci 6n*
y no la accién misma. El espacio en esta concepcion es un espacio-
tiempo universal en el que es posible la prediccion y la planificacién
individualista” en laquelanaturalezaesmateria, arcillamaleablepor la
accion humana.

Cuando un campesino andino pronunciaunapal abra, lapalabrano aude
a un universal, a un simbolo previamente conceptualizado, sino a una
cosa concreta que se hace presente cuando se la pronuncia. La palabra
nombra o mencionalos atributos de aquel a quién se estarefiriendo, no
esunaimagen, unarepresentacion, sinolacosamisma. Lapalabranomina
lo particular sin que exista un hiato entre palabra y nominado.* En la
vivencia no brota un pensamiento abstracto para ordenar la realidad
representada,® se vive nomas. Para el campesino andino, una piedra
presente en una mesa ritual no es la representacién de un Apu, como
tampoco lailla de una llama es la representacion en pequefio de una
llama, ala manera de un amuleto, sino es lallama misma. Al no haber
pensamiento representacional, no tiene sentido el simboloy sin ellano
hay actividad mental propiamente dicha, esdecir separada, anticipaday
confiriendo sentido alaaccion corporal en su relacion detransformacion
de lanaturaleza.

Consideramos, ademas, que € andino no vivencia que unadelas partes de
SU cuerpo es mas importante que otras, no hay jerarquizaciones, como
tampoco |o hay entre cuerpo y mundo, pues ambos se hallan entrel azados.
Vivencialos momentos de su vidacomo € afloramiento deformasde vida

34. Gonzédlez Moreyra, Ob.cit, p.18

35. Addelson, K. “Responsabilidad y Accién Colectiva’, ms. CAM, Smith College,
USA.1998

36. Grillo Fernandez,E. “El Lenguaje enlas CulturasAninay Occidental Moderna’. En:
Cultura Andina Agrocéntrica. Proyecto Andino de Tecnologias Campesinas.
PRATEC. Lima, 1991, p.73

37. Castelnuovoy Creamer (1987:13) dicen al respecto: “Enrigor paraque puedahablarse
de pensamiento debe existir discriminacion entre mundo interno y mundo externo,
entre simbolo y simbolizado. Lo que se da en este tipo de personalidades es un
“mentar”, donde no hay diferencia entre simbolo y simbolizado... La palabrano es
un simbolo, eslo simbolizado..”
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diferentes®sin gueunaformaseaconsderadainferior respecto aunanueva
formafutura, en estricto, no hay un sentido evolutivo de lavida en etapas
como sugierelapsicologiagenética. El nifio andino también esun chacarero
asu manera. No se esté haciendo chacarero y en tal sentido pasa cargos, es
autoridad.® Hay una diversidad de formas de ser chacarero por las que
atraviesaun miembro deunacomunidad, sin que unaformaseamésperfecta
y acabadaque otra. El campesino en cadacircunstanciavivenciay sabe del

mundo asu manera por su contacto sensorial y afectivo con personasy con
su mundo o Pacha al que consideravivo.

Ciertamente en este mundo vivo hay personas que por su edad y
experiencia saben mas, no porgue conocen mas sino porque han vivido
mas. Sus vivencias han hecho que su sensitividad para conversar mas
intensamente con las sefias de la naturaleza se halle mas abierta, densay
plenaque lade otros. Estos son los que los aymaras Ilaman “locos’. En
otros lugares|os|laman “curiosos’, campesinos “ mentados’, etc. Estos
son campesinos, por lo general mayores o ancianos, en los que la
capacidad de criar es extrema, y a quienes recurren 10s comuneros para
restablecer armonias. Los demas comuneros siempre estan pendientes
delasactividades queredizan éstosy aprenden deellosviendo y haciendo
(gawaq y gatipaq en quechua ayacuchano) para luego recrear €l saber
de acuerdo a sus propias circunstancias. La Asociacion Bartolomé
Aripaylla, de Ayacucho, informa al respecto:

Cuando uncampesino“ curioso” oyachag (quesabe) entraaredizar
trabgj osde sembrio de papaen unadeterminadaépoca, lossegundos
-gawag-gatipag, en castellano: que ven y hacen lo apreciado-
empiezan aredlizar |0 mismo en su chacra, probablemente porque
el primero ha visto o “sabe’” que existen sefias que indican una
siembra oportuna en estafecha.®

38. Machaca, M. Planificacion, Qipa Hampaq, Nawpapad, Patachay? Asociacion
BartoloméAripaylla. Ayacucho. Manuscrito 1997, p.1

39. En Chuquihuarcaya, Ayacucho, la fiesta del agua esté a cargo de los “envarados’
(autoridadestradicional es). Estos eligen anifioscomo “ solterosvaras’ paraocupar |os
cargos de dfereces 0 adguaciles y asi les ayuden a pasar la fiesta. En: Programa de
Aprendizaje Mutuo. “ Demi abuelo he aprendido”. Manuscrito. Ayacucho. 1998. 6pp.

40. ABA.. Asociacion Bartolomé Aripaylla. Diver sificacion de ger moplasma agricola
en Quispillacta. Campafia agricola 1991-92. Manuscrito. Ayacucho, 1992, p.10
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Estos campesinos muestran |0 que sabeny orientan a que preguntasegun
lacircunstancia por laque pasa el campesino que pregunta. No hay una
receta o formula universal. En una misma ladera un medicamento para
la curacion de la sarna va a variar de comunidad a comunidad y de
campesino a campesino. Es obvio que este saber no tiene la pretension
de ser universal ni verdadero para todo lugar. Es un saber local y
circunstancial que se rehacey recrea en cada momento.

Estas circunstancias hacen que nos sintamos inclinados a considerar o
que € filésofo David Abram argumenta respecto a la relacion de los
sentidos en lacomprensién del mundo. Paraél, lacomprensi 6n sensorial
del mundo no presupone una percepcion cadticay fragmentada con la
naturaleza que requiere del concurso de la razén para tener sentido. A
travésdelo sensorial sepuedetener lapercepcion de coherenciay unidad:

El cuerpo que siente no es un objeto autocontenido, sino una
entidad abierta, incompleta. Esta apertura es evidente en la
disposicién de los sentidos. tenemos estas multiples formas de
encontrar y explorar el mundo. Escuchar con mis oidos, tocar
con mi piel, ver con mis ojos, saborear con mi lengua, oler con
mi nariz, y todas estas facultades o vias continuamente abiertas
haciaafueradel cuerpo que percibe, como sendas diferentes que
divergen a salir de un bosgue. No obstante, mi experiencia del
mundo no esfragmentada; no vivencio cominmentelaapariencia
visibledel mundo como de al gunaforma separabl e de su aspecto
audible, o delasinnumerabl estexturas que se ofrecen ami tacto.
Cuando el gato local viene de visita, no tengo experiencias
distintivas de un gato visible, un gato audible, o un gato que
puedo oler; més bien, e gato es precisamente el lugar donde
estas modalidades sensoriales separadas se juntan y disuelven
unaen otra, combinandose ademés con unaciertasensaci on tactil
peluda. De este modo, mis sentidos divergentes se encuentran
entre si en e mundo circundante, convergiendo y mezclandose
en las cosas que percibo. Podemos pensar del cuerpo gque siente
como una especie de circuito abierto que sdlo se completa en
las cosas, y en el mundo. Ladiferenciacion de mis sentidos, asi
como su convergencia espontanea en e mundo en general,
garantiza que soy un ser destinado a la relacién: es
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primordialmente a través de mi comprometimiento con lo que
no soy Yo, querealizo laintegracion de mis sentidos, y vivencio
en consecuenciami propia unidad y coherencia.

En esta relacién desaparece € objeto del sujeto para dar paso arelaciones
colectivas de conversacion sensoria entrelosseresdel mundo. No hay mas
un individuo cognhoscente ni un objeto a conocer. La naturaleza no aparece
cadtica esperando una razon que la ordene. La naturalezay € hombre se
realizan en laaccion colectiva. No hay sabiduriapor separado. No esquee
hombre se hace sabio y la naturaeza sea un medio para alcanzar esta
sabiduria. Ambos se vivencian como incompletos, y la completitud brota
en larelacion de afecto y compromiso entre |os que conversan.

En el estudio yaaudido -el realizado en el Cusco- nosllamé laatencion
el alto porcentaje de nuestra muestra asignado a la modalidad de
aprendizaje “viendo”. La visién -como también lo sugieren los de la
Asociacion B. Aripaylla- es de gran relevancia®. Para Abram, al
involucrar las dos vistas en una Unica visién dinamica se produce un
tipo de entrelazamiento de sentidos, una colaboracion de diferentes
canales sensoriales. La convergencia de 1os 0jos -en la experiencia
perceptual- invitalacolaboracion de otros sentidos. Cuando el campesino
estéviendo como cultivan hortalizas, estasintiendo en sus propias manos
el agua, las semillas y latierra, escuchando los sonidos de la siembra.
Hay una espontanea convergencia de los demés sentidos en el cuerpo.
Como sefialadon Domidel Sangay de Cashapampa, Cajamarca: “ desde
nifios se comienza a trabajar, a hacer las cosas mirando, asi se aprende,
haciendo y mirando se aprende..” * En otras situaciones, el oido al
escuchar la propaganda radial o los comentarios del vendedor de la

41. Abram, David. “Animismo y alfabeto”. En: The Spell of the Sensous. (La Magia
delos sentidos), Editorial Kairés, Barcelona, 2000, p.128

42. Don Sabino Ticona del ayllu Quefiuani Alto de Ayaviri muestra un giemplo de la
relacion entre ver y saber: “..con mi vecino, €l Mauricio, hemos conversado, é esta
haciendo susandencitos con las herramientas que se ha prestado. Hevisto (subrayado
mio) como ha hecho y yo también estoy tratando de hacer aca...yo lo he hecho con
champas nomas y esta bien..” En: Asociacién Savia Andina Pukara. “Seminario
sobre aprendizaje campesino y modalidades de acompafiamiento”. Ayaviri,
noviembre de 1998:4.

43. Vésquez, J. “Aprendizaje Campesino”. INDEA. Cajamarca. Noviembre 1998.
Manuscrito, p.1
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agroveterinaria, puede iniciar la cenestesia, la colaboracion de otros
organos. No obstante, como sefiala Abram:

.. la conjuncién dinamica de los ojos tiene una magia
particularmente ubicua, que abre una profundidad pal pitante en
lo que enfoquemos, einvitaincesantemente alos otros sentidos
a un concentrado intercambio con piedras, personas, picos
nevadosy troncos. Deotrolado, ver y oir nos colocaregularmente
en contacto con cosasy eventos que sedespliegan aunadistancia
sustancial de nuestro propio cuerpo visible y audible. Los ojos
me mantienen en contacto multiple con las mdltiples facetas
exteriores 0 caras que me circundan, mientras los oidos estan
orientados hacia adentro y su participacién dice menos de la
superficie exterior que de la sustancia interior de las cosas.*

Como sugiere este autor, no es solo uno de |os sentidos, como puede ser
lavista, el oido o el tacto los que permiten aprender un saber, aunque
cada sentido tiene sus propias particularidades de abrirse al mundo. En
este tipo de aprendizaje una modalidad no excluye aotra. Y es que los
sentidos no son unidades modulares a la manera de compartimientos
estancos, sino que se hallan entrelazados existiendo entre ellos
superposiciones y convergencias, aquello que Abram denomina
cenestesia.

En la accidn -ya sea fertilizar, fumigar, plantar hortalizas o dosificar
animales- un miembro de la comunidad humana se compromete
afectivamente y sensitivamente con €l cuerpo de manera integra'y no
segmentada. No hay una colonizacion de lo afectivo por 1o mental. Al
parecer no hay fundamento biol 6gico alguno para pensar queloracional
precede y guia todo acto de aprendizaje. Segun refiere el bidlogo
Humberto Maturana, lo racional se constituye en el operar con premisas
aceptadas a priori desde cierta emocion.® Por lo demés, hay quienes

44. Abram, David.Ob.cit, p.31
45. Maturana, H. Ob.cit, p. 5
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sostienen la existencia de un rol cognitivo de las emociones.” Las
vinculaciones entre sensibilidades que se manifiestan en el aprendizgje
andino parecieran estar més cercadel arte que del conocimiento. El pintor
Fernando de la Jara, refiriéndose alarelacion entre pintor y naturaleza,
expresa:

Tavesun limén sobre un plato, con unaluz especial. Latécnica
gue vas a utilizar es esa especie de terreno intermedio que se
establece entre el modelo y tu espiritu, y eslo que finalmentete
permite participar de algo muy intimo de su esencia. Al recrear
el limén en tu tela penetras en el lado més secreto de ese limén,
y ves cuan fuerte puede ser su impacto en latela. Entonces vas
entendiendo como hace su belleza ese limén. El dejarte
sorprender esel primer momento, luego tienes que ser penetrado
por laforma. Esta tiene que pasar a través de latuya. Lo que
sale por el extremo de tu mano después que se ha sumergido en
ti, es el resultado delaunidn de su verdad con latuya. Eso eslo
gue lo hace transmisible a los otros, a publico. Como si ta te
prestaras un poco de sangre a modelo, para que después éste
pueda%ar asimilado y no rechazado cuando vuelvaanacer sobre
latela

Lasabiduriadeviene en un dejarse penetrar por el otro. Hay entre hombre
y natural eza linderos porosos que permiten unarelacion de osmosis por
laquelosfluidos de uno penetran en €l otro y viceversa, organizandose
un tejido unitario que otorga un sentido de completitud alaaccién. La
obra no tiene duefio. Ha sido engendrada por la accién colectiva, es
fruto de un esfuerzo seminal conjunto. Es otra persona.

Nuestra posicion, sin embargo, refuerza el papel conversador que tiene
la naturaleza. Este atributo no es una dadiva conferida por el espiritu
atruista de un artista ni ladel campesino hacia la natural eza.

46. Nusshaumy AmartyaSen. "Interna Criticismand Indian Rationalist Traditions" (Critica
Interna y Tradiciones Raciondlistas Indias) En: Michael Krausz (ed), Relativism:
Interpretation and Confrontation (Relativismo: Interpretacion y confrontacion), Notre
Dame University Press, 1989:316. Citado en: Marglin, Ob.cit, p.345

47. delaJara, F. Entrevistaen “ Somos’ No. 568. Suplemento sabatino de EI Comercio.
25 de Octubre 1997. Lima, p.24
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En un mundo vivo todos son personas que, como es obvio, tienen sus
particulares modos de conversar. El hombre es sélo uno de ellos, los
zorros tienen también el suyo. El aprendizaje apreciado como la
recreaci on de unainnovacion, afecta, en este sentido, no sélo a comunero
y asu familiay comunidad, sino que esun acto que compromete también
alanaturaleza. Eslanaturalezalaquetambién habla, siente, vey aprende.
Lavision, por giemplo, es un atributo relevante y compartido por todos
losmiembros delanatural ezadesde siempre. El 0jo se encuentra presente
en lacerdmica, en los monumentos, en latextileriay en laorfebreriade
carécter ritual. En el obelisco Tello correspondiente a periodo Chavin
con una antigtiedad de 4,000 arios, se les ha esculpido ojos a sol, alas
plantas, a los caracoles. Muestra que en la cultura andina todo cuanto
existe comparte € atributo de lavision.®

La manera de conversar de la naturaleza es a través de sefias que €
campesino sabe “interpretar”, sabe lo que le “dicen”. Hay voces de la
natural eza que te dicen como criar. Paralos andinos, las plantas saben,
sabe también e animal. Es comun escuchar alos curanderos decir: “ el
que te ha curado es laplanta” pues €l yachay (saber en quechua) no es
prerrogativo de la comunidad humana. Todos tenemos nuestro yachay.
Lavidaandinaestallena de ejemplos de este tipo. Por eso sera que don
Patricio Yanama de la Comunidad de Chuquiharcaya en Ayacucho nos
dice al respecto:

Si quieren hacer desaparecer la sabiduria andina tendrian que
matarlos a todos los hombres, los apus, la pachamama,
mamagocha, tayta inti.. porque mientras tayta inti nos alumbra,
habra vida.

De este modo, el regar una chacra deviene en una conversacion entre el
runa, el agua, el clima, la Pachamamay la planta, es decir, entre todos
los seres que pueblan el cosmos. La accidon aqui no procede del
conocimiento, sino delaempatiay sintoniaquelogran |os que conversan,

48. Grillo Fernandez, E. “ Cosmovision Andina de Siempre y la Cosmol ogia Occidental
Moderna”. En: ¢Desarrollo o Descolonizacién en losAndes? Proyecto Andino de
Tecnologias Campesinas. PRATEC. Lima, 1993, p.14
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y no termina en transformacién, sino en crianza recreada. Todo se hace
en acuerdo. No hay imposicion del hombre, ni de la naturaleza, ni dela
deidad. Es decir, por oposicién a antropocentrismo tampoco hay una
imposicion de las deidades ni de la naturaleza. No se trata aca de decir:
“lo hago asi” porque las wacas o0 deidades asi |0 ordenan. La crianza
como la conversacién suponen equivalencia e incompletitud de los que
conversany crian.

Debemos precisar que cuando el campesino dice que el agua“camina’ o
“la Pachamama me cria’, o “la chacra aprende”’° no esta haciendo una
metéfora, ni una analogia con e mundo humano, simplemente siente y
vivencia el mundo como poblado de personas en condicién de
equivalentesaél. Cuando un cientifico habla de metafora o analogia, es
decir cuando reclasifica estas vivencias -esferas de la realidad no
cientifizadas- en términos objetivos, 10 que nos muestra es la presencia
de dos mundos diferentes: el de é y el del campesino, pero no nos dice
que estas vivencias sean falsas.”

Los campesinos saben decir: “no tiene mano” cuando una practica -
como la de las dosificaciones, por ejemplo- no esté bien realizada.
Normalmente, no dicen “no conoce”, no auden a un conocimiento
tedrico mental, sino a un érgano sensitivo, porque la mano es la que
colocaa hombre en contacto intimo con lanaturaleza.s! Enigual sentido
comentan de los ojos o la boca. “Nuestros ojos, las manos, los pies

49. Como indicadon Tedfilo Tuananade Maceda, San Martin: “..Recién por estostiempos
hemosvuelto arealizar nuestrastierras, retornando alo que antestuvimos, despacio
la chacra aprende de nuevo..” Arévalo, M. 1998:2

50. Addelson, K. “Los que conoceny lo conocido”. En: Transiciones Morales. Hacia
unaTeoriaMoral Colectivista. Routledge. NuevaYork. 1994, p.3, Traduccion de
Jorge Ishizawa Oba.

51. Emiterio Tucto delacomunidad de Cashapampa, Cajamarca, comenta, en el castellano
rural cgjamarquino, lo siguiente: “Pa’ arrojar semillasiempre existe unabuenamano.
Hay mujeres que son buenas pa distribuir semilla de papa, olluco, mashua. Si
tienen buenamano todito crece. Vueltapa arrojar trigo, cebada son los mayores, 1o
tienen bien calculao..lamano conocelasemillay lachacra(subrayado mio), igualito
es pa echar guano.” En: Terrones J. COmo aprenden los campesinos. INDEA.
Cajamarca. Octubre 1998. Manuscrito 4pp.
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saben lo que vamos a hacer o nos va a pasar algo” dice dofia Hilaria
Mendieta de la comunidad de Quispi llacta.* El aprendizaje es, en esta
perspectiva, una conversacion sensitiva entre comunidad humana y
naturaleza, no es producto delaaccion de agentes externos que provocan
adquisiciones nuevasy duraderas en €l repertorio delas actividades del
organismo.” El aprendizaje esexpresion delaconversaciony lasintonia
con lo que ocurre en la naturaleza.

Si no hay un aprehender, en el sentido de coger algo mentalmente,
entonces la accién no brota de un orden que opera desde el cerebro
hacialos sentidos, 1o que surge es el didlogo, ese espacio de conversacion
que se establece entre sentido y mundo. En el recrear una practica que
hacen otros, no obra, por lo dicho, unarelacion de conocimiento sino de
sabiduria por €l gque la actividad resultante no deriva de una voluntad
individual sino delaaccién comunitaria, esdecir, delacrianzareciproca
en la que los criadores devienen recreados en la accién de criar.

3. La Recreacidn de los saberes.

En larecreacion delos saberes son | os sentidos|os que palpan y tocan la
tierra, las plantas, los fertilizantes. Son ellos que nos ponen en contacto
con el mundo, sin que exista hecesariamente una racionalidad que guie
paso a paso y de manera procesal 1o aprendido. Siendo sensoria se va
haciendo de acuerdo acdémo | os sentidos van pal pando, tocando | as cosas
en la chacra, pero también lo que la chacray € clima, entre otros, van
diciendo, van “pidiendo” a decir de los campesinos.

Lamemoriaesel locus que guardalo aprendido y que sirve pararecrear
los saberes en circunstancias particulares. Pero ésta-lamemoria- essolo
indicativadelo que hay que hacer frente aunacircunstancia; puesen un
medio de gran variabilidad como el andino, no hay lugar para el
amacenamiento de conocimientos sino para recuerdos de saberes que
estan por su misma naturaleza en constante re-creacion. Se concede ala
memoria el valor de una sefia, entre otras, pues en un medio de alta

52. ABA. Asociacion Bartolomé Aripaylla. “Yachay, Yachakuy (saber, aprendizaje).
Manuscrito 5pp. Ayacucho. 1998 noviembre, p.2

53. Gonzédlez Moreyra,R. Temas de Psicologia cognitiva. CEDEIS. Lima.1991, p. 42
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variabilidad y vivo, no hay lugar arepeticiones, areproduccionesdelo
aprendido sino arecreaciones. Para sembrar hay que mirar varias veces
las mismas sefias porque €ellas te van diciendo algo diferente segiin las
circunstancias.® Algo parecido sucede con la memoria. De otro lado,
como todo esta en constante recreacion hay siempreloinusitado, que no
es percibido como algo excepcional sino como esperable, como lo
corriente.” Lo que se hace pues, depende de la conversacion carifiosa
gue cuerpo y naturaleza mantengan en ese momento. La sabiduria
campesina parece, en este sentido, anidar en todo €l cuerpo y no es de
conocimiento racional cuanto de afecto y carifio parala conversaciéony
crianza con los demés.

En este tipo de comunidades no es evidente una jerarquiaen lacud €
hombre decide lo que hay que hacer sobre la naturaleza. Lo que se hace
depende del didogo entre comunidades humanas, el ciclo climéticoy lo
gue dicen sus deidades. Uno puede recordar como regé un terreno la
campaha pasada, 0 cdmo se hizo una dosificacion pero laformay las
dimensiones quetome el riego en esta campafiaagricoladependeradela
conversacién que sehagacon d clima. Es el clima, segiinloscampesinos,
lo que orienta lo que se va a hacer. Esto hace que no haya lugar a la
repeticion de patrones técnicos en |as innovaciones.

Si en la accién intervienen no sélo los humanos, sino también la
natural eza, no se puede hablar de conocimiento, puesellapor “ definicién”

terminaen laaccion del hombre sobre la naturaleza. Esto es justamente
la cultura 'y es signo de la diferencia de hombre y naturaleza en la
modernidad. Aqui tiene mas sentido hablar de conversaciony decrianza
reciprocas, pues € hombre cria ala naturaleza a tiempo que es criado
por ella.

54. Es ilustrativo 1o que dice a respecto don Santos Cahuana de la comunidad de
Huayllapampa, Cgjamarca: “ Algunas cosas podemos aprender de nuestro pensamiento,
y otras cosas viendo, asi se aprende 0 escuchando también; nosotros|os del campo no
estudiamos para aprender, nosotros hacemos asi asi, porque pal campesino cada afio
sepresentadiferente y cada afio tenemos que ir aprendiendo. Por gemplo, este afio s
esas yatenemos que desaguar laschacras’. En: Vasquez, J. “ Aprendizaje campesing”.
Cajamarca. Noviembre 1998. Manuscrito 4pp.

55. Eliade, Mircea. El mito del eterno retorno. Editorial Planeta. México, 1985, pp. 80-
81.
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Deestemodo, laconductainnovativay recreativaeslamaneracorriente
que tienen los campesinos de hacer las cosas. A pesar de la aparente
“inamovilidad” que ojos extrafios puedan ver enlaagriculturacampesing,
es notoria una constante recreacion. Esto es justamente |o que propicia
la heterogeneidad, pues no solo se recrealo propio sino también se cria
lo extrafio. Mas la diversidad, siendo una caracteristica de una chacra,
lo esigualmente delas chacras entre si: no hay dos chacrasiguales. Esto
se debe en parte ala diversidad ecol gica que en cortas superficies nos
brinda una variedad de suelos, microclimas y plantas, pero también al
cultivo, alacrianza de la comunidad humana. Cada campesino tiene su
modo de criar. Una misma planta es criada de una manera diferente en
una chacra que en otra. En este sentido los campesinos no reproducen
un saber, sino -como dijimos- lo re-crean acomodandol o asus particulares
circunstancias. Poco sentido tiene, en los Andes, hablar de “zonas
homogéneas de produccién”.

Sera esta realidad -que no propicia la homogeneidad- la que estimule
conductas renuentes en 1os campesinos respecto a la repeticion y
socializacion de sus saberes. Hemos pregutnado -en el estudio
mencionado- si ensefian lasinnovaciones que han aprendido. Sélo 16 de
ellos dicen que si los muestran cuando les son requeridos. Sin embargo,
esta conducta socializadora no parece generalizable. El resto (40) dice
no ensefiar 1o aprendido.

L os campesinos tampoco dicen que no desean mostrar 1o que saben, pues
€sto es unatarea constante a interior de su familia particularmente de los
abuelosy padres.® Los campesinos amenudo |0 hacen s son requeridos,
pero ninguno se dirige por iniciativa propia hacia otro con lafinaidad de
ensefiarle lo que debe o no hacer. De este tipo de aprendizgjes no salen
promotores queatravésdeun manua divulguen homogéneamente un saber.
Enlamuestraobtenidaexiste un 71% que no haensefiado, y, como dijéramos,

56. Como don Zacarias Condori del ayllu Sullkaata, de Puno precisa: “A mis hijos desde
gue son pequefios ensefio todo, les digo que me pasen las sogas para amarrar alas
ovejas, losllevo apastear |gos paraque aprendan y se acostumbren acaminar, también
me hago ayudar a recoger guano en los costales y asi sucesivamente. Ellos van
aprendiendo todo lo que yo hago porque yo también asi he aprendido”. En: Chuyma
Aru: “Reflexiones sobre € aprendizaje campesing”. Manuscrito. Puno. Noviembre
1998.
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NO es porgue no desea mostrar, sino porque esperaque selo soliciten. Aqui
cada quién, s desea, recrea un saber pidiendo, solicitando que aguien le
muestre lo que sabe. Lo que hace éste, cuando es solicitado, es mostrar
diciendo: “asi o hago”; esdecir, muestraladireccion y no los pasos. Pocas
veces dira “asi se hace” pues sabe que las condiciones de su chacra son
diferentesalas delosdemés, pero porque también esun saber que esdificil
de articular conceptua mente.

Las campesinas aymaras dicen por gemplo: “No sé como he criado,
pero he criado” (intervencidn de Paulina Espillico en la reunién sobre
aprendizaje campesino. Lima, noviembre 1998). No hay una toma de
distanciadelo vivido. Y es que hadie hace de su vivencia un hecho que
pueda ser aprehensible. El asunto aqui no esqué vivo sino como lo vivo,
y estavivenciaesta cargada de sentimientos. El saber serevela, brotaen
lo criado y no en un discurso, menos aln en libros y textos, esta pues
encarnado y hace parte de una manera de vivir, no es algo abstracto.

El querecreaun saber |0 puede hacer “viendo”, “haciendo” , “escuchando”,
0 como mejor guste. No se ve 0 escucha a saber desencarnado, sno ala
persona o personas comprometidas en su recreacion dentro de unavivencia
que por razones diversas nos atrae convocandonos aseguirla, aentonarnos
y entroparnos con su gjecucion. Es el saber-personaque estdenlaaccion,
y cuando lo recreo estoy recreando |o que hace lapersona-humana, natural
odeidad- no el saber en abstracto. Larecreacion esel modo de conversar
y sintonizarse con las précticas colectivas que hacen alaregeneracion del
Pacha.

Tampoco hay una regla para recrear saberes. Cada quién lo hace
sintonizandose con sus circunstancias. En este tipo de sintonizaciones
laexperienciapersonal es particularmente relevante porque nos conecta
mas alladel detalle, nos ubicadentro de laculturaen lacual este detalle
adquiere sentido. Sobre este particular es interesante escuchar al
comunero Percy Capaquira de Yunguyo. El nos dice:

Yo aprendi trabajando en la chacra. Fui a Chile, Balivia. Ahora
estoy aca, a lado de mis padres, porque yatengo familia. Un dia
en la casa me encontré una cartilla toda sucia -se refiere a las
cartillas que rescatan saberes tradicionales y que promueve €l
PRATEC- lo lei y me parece bueno, estoy tratando de aplicar 1o
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que dice la cartilla sobre el engorde de ganado. Quiero vigar a
Acora para encontrarme con el autor que ha escrito la cartilla
parainformarme mejor.”

De este modo el “aprender” deviene en un encuentro, en un empatarse
con &l modo de ser que humanos y naturaleza manifiestan, de manera
gue estos “modos de ser” -sus layas- “ penetren” ami modo de ser, ami
laya, engrosando y vigorizando mi ayllu interno con una sabiduria
diferente. El “aprender” se convierte asi en un acompafar, en un
entroparse con la danza que los otros bailan, en un acto de recreacion
donde afloran nuevas formas de hacer las cosas que se adecuan alas
circunstancias particulares que uno vive. El “aprender”, en este sentido,
es una modalidad de conversar que no termina en una accion de
transformacion del otro, sino en seguir y ser seguido, encriar y ser criado.

57. Asociacion Pagal qu. “ Acompafiamiento y reflexiones sobre aprendizaje campesing”.
Puno. 1998. Manuscrito. 9pp.
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Escuela, Saber Andino-Amazdnico e
Interculturalidad

PRATEC. Lima, Julio, 1999

Documento preparado en ocasién de la | reunién de
programas de afirmacion cultural para debatir el tema:
Educacion, nifios y biodiversidad. Marcard,9-10 julio 99.

Introduccién.

Este ensayo es una propuesta para vincular la escuela ala comunidad.
No setrata, por cierto, de transformar la escuela haciéndola participe y
canal de expresion del saber de lacomunidad, ni tampoco de reforzar el
papel de la escuela en su rol transformador de la sabiduria de la
comunidad, sino deintentar unaposibilidad de did ogo, de conversacion
entre escuelay comunidad.

No eslaprimeravez que se ensayaunaaccion de estanatura eza. Existen
numerosos intentos reformadores tendientes a abrir en la escuela un
espacio dedidlogo con €l saber delacomunidad. L ostextos de educacion
bilingle asi lo confirman, como también otras experiencias.

Sin embargo, €l vacio que sentimos en muchas de estasiniciativas esno
haber reflexionado | o suficiente sobre la propia epistemol ogia 0 manera
en que brota el saber en los pueblos andino-amazonicos dentro de las
cosmovisiones que las animan, sino en € contexto de unavision linea
progresiva del mundo que toma como modelo un plano inclinado
cognitivo en € que se ubicarian todos los pueblos y sus respectivas
formas de conocer el mundo.

Al hacerlo de este modo, el saber de la comunidad, aparece ubicado en
e peldafio inferior de una escal era cognitivaen cuya clspide se hallael
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saber cientifico. La sabiduria andino-amazonica aparece asi como un
conocimiento primario, subalterno y jerarquicamente inferior al
conocimiento racional, y no como un saber diferente y tan equivalente
como cualquier otro. De este modo, lalecturadel saber original andino-
amazoénico que muestran muchos textos en escuelas “alternativas’, es
realizadabajo concepcionesracionalesy cientificas. Se habladelapapa
y layuca-incluso en quechua, aymarao aguaruna- pero fueradelacultura
del criador de la papa o de la yuca, y cuando se hace referencia a sus
saberes selos coloca en el plano del mito, laleyenda, cuando no de las
creencias 0 supersticiones.

Por estaviaselimita, cuando no seanula, cualquier posibilidad de did ogo
intercultural. Lajerarquiaesenemigadelaconversacion, puesel didogo
intercultural -para ser tal- requiere de la equivalencia de los que
conversan. El intento de este esfuerzo es colocar el saber andino-
amazonico en condicion de equivalenciarespecto al saber cientifico. De
este manera estaremos en mejores condiciones para hacer posible la
interculturalidad.

1. El saber en la escuela.

El saber que se ensefia en la escuela es el conocimiento cientifico-
tecnoldgico. Cuando, en ciertos momentos, se muestra €l saber de la
comunidad es s6lo como recurso pedagdgico para el aprendizaje delas
ciencias o de las letras, pero no porque tenga valor por si mismo. De
otro lado, la metodologia escolar empleada, poco tiene que ver con €l
modo antiguo occidental de conocer, sino con el moderno. Hablando de
la antigledad griega, el filésofo Pannikar, argumenta que por
conocimiento:

Se entendia aquella facultad del espiritu humano por la que
el hombre se ponia en contacto con la realidad por
participacion en ella, y entrabaen comunidn con ellapor un
renacimiento espiritual (‘con-naissance’) en virtud de una
comunion natural .t

1. Panikkar, Raimond. “Larecreacién del Nuevo Mundo. El fin delaeracolonial”. En:
Opciones N° 20. Suplemento catorcenal de El Nacional. Octubre 1992. México.
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En palabras de nuestro fil6sofo, el peruano Antonio Pefia Cabrera:

...El intelectual antiguo, semueve entre cosasy no entre objetos.
Al conocerlos se asimilaa élos, se vudve semeante a elos.
En este sentido, verdad, es cémo la cosarealmente es?

Conocer erapues develar, permitir que la esencia de la cosa brotara por
laparticipacion del hombre enlacosamisma. En estavision, lanaturaleza,
el mundo exterior a hombre también habla, tiene su encanto, no es
materiainerte. El intelecto humano en el conocer se abre a mundo, de
modo que éste penetraen aguél permitiendo queel mundo digasu palabra,
su verdad.?

Este modo de conocer no es el que se practicaen el recinto del sistema
educativo actual. Conaocer, desde Bacon (1562-1626) es penetrar en la
cosa sin sentirse parte de ella. Justamente uno de sus presupuestos esla
independencia del que conoce respecto a lo conocido. El sujeto
cognoscente esdiferente al objeto por conocer. Objeto derivade objectus
gue en latin es el participio pasado de obiceno que significa arrojar,
poner frente a. La naturaleza estd alé frente al hombre, como algo
distinto.* EI modo como dialoga el hombre moderno para conocer ésta
naturaleza de la que no se siente parte es el experimento, la puesta en

2. Pefia Cabrera, A. “Ciencia, tecnologiay sociedad en el mundo antiguo y medieval”.
En: El factor ideolégicoen lacienciay latecnologia. Asociacién cultural peruano
alemana. Lima 1984, p.98

3. Un gemplo interesante de este modo de conocer la encuentro en € arte. El pintor
Fernando delaJara, expresasu relacion conlanaturalezadel modo quesigue: “Taves
a limon sobre un plato, con una luz especial. La técnica que vas a utilizar es esa
especiedeterreno intermedio que se establece entre el modeloy tu espiritu, y esloque
finalmente te permite participar de algo muy intimo de su esencia. Al recrear €l limén
en tu tela penetras en €l lado més secreto de ese limén, y ves cuan fuerte puede ser su
impacto en la tela. Entonces vas entendiendo como hace su belleza ese limén. El
dejarte sorprender esel primer momento, luego tienes que ser penetrado por laforma.
Estatiene que pasar atravésdelatuya. Lo que sale por el extremo de tu mano después
que se hasumergido en ti, es e resultado de launion de su verdad con latuya. Eso es
lo que lo hace transmisible alos otros, a publico. Como s tU te prestaras un poco de
sangre a modelo para que después, éste pueda ser asimilado y no rechazado cuando
vuelvaanacer sobrelatela. (DelaJara, En: Somos 568: 24. Revistade El Comercio.
1997).

4. Pefia Cabrera, A. “Notas caracteristicas de latecnologiaoccidental”. En: Filosofia de
la técnica. Antonio Pefia. Coordinador. UNI. 1986. Perd, p.75
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marchade mani pul aciones control adas de lanaturaleza. Bacon, €l padre
del método cientifico nos ofrece la pauta precisa. El decia que:

La naturaleza de las cosas se revela mas facilmente por las
vejaciones del arte que en su libertad natural ... Ladisciplina
del conocimiento cientifico y las invenciones mecénicas a
las que conduce, no gjercen meramente unagentil induccion
sobre el curso delanaturaleza; tiene el poder de conquistarla
y subyugarla, de conmoverla hasta sus cimientos.®

El conocimiento no resulta aqui expresion del did ogo entre humanosy
natural eza, sino que es suficiente la existencia de un sujeto externo que
la fundamente y le brinde soporte, pues, la naturaleza es considerada
como algo inerte. Laverdad, alamaneraantigua, hamudado en certeza.
Se hatrasladado Unicamente a hombre, y en éste a su mente, asu razon.
Descartes desconfiaba de todo menos de lafacultad de pensar. Lo Unico
cierto, decia, es que pienso. De alli en adelante la verdad es la
correspondencia del objeto con una mente pensante. Como diria Pefia
Cabrera:

|los modernos no fundamentan laverdad en la naturaleza de
las cosas, sino en & conocimiento de ellas; esto es, en la
objetividad del conocimiento.

Paulo Freire decia de modo preciso que: “el conocimiento nace de una
visién critica del mundo”.” Afirmacion radical que coloca limites al
conocimiento objetivo respecto de cualquier otro saber. Lavivencia es
paraFreireun freno parapercibir el mundo de modo critico pues connota
una proximidad estrecha entre hombre y naturaleza. Apostaba por una
relacién cognitivacon el mundo y deseabaque larelacién vivencial con
lanatural ezacambiara, demodo de colocar alas personasen unasituacion
gue posibilitara transformar el mundo. Fue categérico a afirmar la

5. Shiva, V. “Recursos’. En: Diccionario del Desarrollo. Sachs, W. Editor. PRATEC,
Lima, 1996, p.323

6. Pefia Cabrera, Ob.cit.1986, p.10

7. Freire, P. “El conocimiento nace de unavision criticadel mundo. En: Ceres, Revista
delaFAO. No. 21, May-Jun.1971.
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necesidad de una confrontacion cognoscitiva practica por parte de los
campesinos tradicionales de manera que mutara su conciencia -segiin
€él- magica e ingenua hacia otra critica.

Freire considerabael desarrollo delaconcienciacomo s éstaseexpresara
en un plano inclinado cognitivo vaido paratodas las culturas, de modo
gue cualquier humano podria transitar de cierto estadio “primitivo,
mégico” de su conciencia hacia otro mas desarrollado, “critico”. No se
planteaba el tema de las cosmovisiones ni de la inconmensurabilidad
entre ellas, menos el hecho de que el modo de conocer racional obligaa
una relacion jerérquica con la naturaleza 'y conduce a percibirlo como
un recurso a ser controlado y dominado por e hombre.

Para Freire, no bastaba la opinidn sobre una cosa, se requeria penetrar
en ella con el intelecto y de esta manera percibirla criticamente y
vincularlacon otroshechos. Su propuestaeralade caminar por el espiritu
griego e ir més alé Proponia no solo tomar distancia del mundo para
situarse frente a é, sino transformarlo. Se trata decia:

de superar e conocimiento fundamental mente sensitivo por
un conocimiento que partiendo delo sensibleal cancelarazon
delarealidad. Cuanto més se aproxime uno, por medio dela
acciony delareflexion, alarazon, a “logos’ deunareaidad
objetiva y desafiadora, tanto mas, introduciéndose en €lla,
alcanzara su develamiento. Esta profundizacién en latoma
de conciencia que necesita desdoblarse en la accién
transformadoradelarealidad, conduce, mediante estaaccion,
alasuperacion del conocimiento sensitivo hasta alcanzar la
razén misma.®

El conocimiento, en esta perspectiva, implica:

1.1. La separacion del hombre de la naturaleza. El
conocimiento suponelaexistenciadel sujetoy el objeto,
del observador y de lo observado. Conocer, significa
objetivar, aprehender la realidad como campo de la

8. Freire, Ob.cit.
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accion y reflexion, y penetrar en ella con una lucidez
progresivaparadescubrir lasverdaderasrel acionesentre
hechos percibidos. Se pretende, de este modo, llegar a
un saber objetivo y fiable por ser verdadero, ademas de
ser neutral. La vivencia, la proximidad a través de la
cua los humanos llegan a confundirse con el mundo,
dificulta la operacion de contemplarla, simplemente
porque la cercania e inmediatez no permite ver en
perspectiva lo contemplado. Esta separacién lleva a
establecimiento delajerarquia, pues, el hombre sesittia
encimadelo observado. Eslacondicion del observador.

1.2. Desvalorizacién de lo que se sabe por 10s propios
sentidos, por el cuerpo. En el modo de conocer moderno
la mente est& separada del cuerpo y €l conocimiento
tiene que ver sdlo con la mente. Las sensaciones solo
son el componente energético de la actividad
cognoscitiva, mas no el conocimiento mismo. Se
valorizalas operaciones menta es delaabstraccién como
los medios técnicos que permiten la observacién del
objeto.®

1.3. Unavision mecénica del mundoy por tanto una manera
analiticay sistémica de conocerlo. El método propuesto
por Bacon toma a la naturaleza como maguina, como
algo sinviday dondetodo se puede controlar y cambiar.
Para conocer hay que descomponer, reducir €l todo a
sus componentes. El todo es visto como un sistema, es

9. Hoy se sabe que la denominada objetividad cientifica esta condicionada mas por €
desarrollo de lainstrumentalizacion de los medios de observacion que por laagudeza
del observador humano. Para Pefia Cabrera (op.cit. 1994: 12) “El proceso vatan lgjos
gueen agunoscasosyano sesabesi 1o que se conoce cientificamenteeslo queestaen
lanaturalezao lo que se haproducido artificialmente por latécnica, por lascondiciones
de conocer.. La observacion cientifica esta mediada por 1os grandes instrumentos de
observacion o por |os aparatos que reemplazan al observador cientifico.”
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decir un conjunto de elementos que se inter-relacionan
entre si y cuyo funcionamiento se puede preveer’®.

1.4. La valorizacién de lo cuantitativo y € descrédito de lo
cualitativo. Todo o que no puede ser medido ni pesado no
cuentaparael conocimiento.

1.5. Se conoce la vida mutilando la vida. Lo estudiado u
observado se separade su contexto. Laabstraccion mental
que implica coger por separado algo que hace parte dela
vidatiene su equivalente préctico en € experimento. Los
organismos vivos se estudian interviniendo en ellos,
desggjdndolos en sus partes. De este modo, conocer la
estructurainterna de un ser vivo implica su diseccion, su
muerte.

1.6. El observador esunindividuo queactta como unaméaquina
snsentimentos. Estedistanciarsedelanaturalezaesclave
parapoder interrogarloy manipularlo desdefuera Setrata
de que los factores subjetivos (emociones y sensaciones
del observador) seanulen parapermitir unamiradatécnica,
interesaday calculante de laredlidad. En afios de trabajo
todo & método delacienciallegaaestar internalizado por
€l observador. Loscientificostienen unavivenciaascética
y monastica de los sentidos que mata e placer y acentlia
e caculo.

1.7. Lamodernidad ha hecho del saber un hecho, esdecir algo
aprehensible por cualquiera que conozca sus codigos,
ademésdeuniversal, esdecir vdido entodotiempoy lugar.
Datos, informaciones, destrezas y actitudes vienen a ser
los componentes del conocimiento, y asi se trasmiten a
través de la escuela privilegiando e desarrollo de las
facultades mentales del andlisis y algunos sentidos como
e very € oir.

10. Estavision se encuentra en contradiccion con lo afirmado por Heisemberg: “En
1927, d fisico aleman Werner Heisemberg enuncio € principio deindeterminacion:
no se puede determinar con precision el comportamiento de unaparticulaatomica,
éste es errético; solo se puede calcular la probabilidad de ese comportamiento a
partir de latendencia del comportamiento promedio de una nube de particulas..”
(En: Pefia Cabrera, ibid.:14)
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Los que han planteado una escuela aternativa no han zanjado de forma
radical con e modo moderno de conocer. La relacion hombre-naturaeza
implicada en & conocimiento pocas veces ha estado en cuestion, sino su
democraticidad, la manera de “construir” € conocimiento, o la manera
“bancaria’ detransmitirlos. Lacomunidad rural pocas veces sesintio parte
de estos proyectos, cas sempre estuvo ausente a pesar de los intentos
participativos de los reformistas. Por lo demés, ninguna propuesta de
transformacidn de la escuela ha provenido de los campesinos. La escuela,
como laspapas hibridas, es parte del paisgje comuna y selavivenciacomo
aunacrianza mas. La escuela aternativa es un proyecto que viene de las
clases que conducen € pais o de movimientos urbanos e intelectuales.

El proyecto dternativo actua oficia es la “modernizacién educativa’
asociadaal proyecto globalizador cognitivo que propiciala UNESCO. Sus
pilares se hdlan en d informe Delors -* La educacion encierra un tesoro” -
en honor a Jacques Delors presidente de la comision encargada de su
redaccion.

Segun d informe,  siglo XX | planteaalaeducacién unadoble exigencia:

Deberatransmitir, masivay eficazmente, un volumen cadavez
mayor de conocimientos tedricos y técnicos evolutivos,
adaptados ala civilizacion cognitiva, porque son las bases de
las competencias del futuro. Simultaneamente, deberahallar y
definir orientaciones que permitan no dejarse sumergir por las
corrientesdeinformacionesmés o menos efimeras queinvaden
los espacios publicos y privados y conservar € rumbo en
proyectos de desarrollo individuales y colectivos..

Paraplantear arengl 6n seguido cuatro aprendizajesfundamentales, asaber:

..aprender a conocer; es decir, adquirir los instrumentos de
lacomprension; aprender a hacer, parapoder influir sobre el
propio entorno; aprender a vivir juntos, para participar y
cooperar con los demés en todas las actividades humanas; y
por ultimo aprender a ser...t

11. Delors, J. Laeducacion encierra un tesoro. Informe ala UNESCO delaComision
Internacional sobre la educacion para el siglo XXI, presidida por Jacques Delors.
UNESCO, 1996, Santillana.Madrid. 1996, p.95-96
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Si unade las criticas a proyecto cognoscitivo moderno, es justamente
haber creado una naturaleza exterior pasible de ser conocida para ser
dominada, mal podemos resolver este propdsito cartesiano de ser anos
y poseedoresdelanaturaleza, s a mismo tiempo ensalzamos en nuestros
estudiantes el amor por la ciencia moderna que es la expresion mas
acabada del modo moderno de conocer. El informe argumenta que:

...Cadanifio, dondequieraque esté, puedaacceder de manera
adecuada al razonamiento cientifico y convertirse paratoda
lavida(énfasisafiadido) en un “amigo delaciencia’. Enlos
niveles de ensefianza secundaria y superior, la formacion
inicial debe proporcionar a todos los alumnos los
instrumentos, conceptos y modos de referencia resultantes
del progreso cientifico y de los paradigmas de |a época.’?

El informe debid plantear ser amigo de las diferentes tradiciones del
saber y no sdlo deunadeellas. Lacienciay el método cientifico suponen
unaseparacion entre hombrey naturaleza. De otro lado, es cadavez més
evidente larelacién entre cienciay poder. L os conocimientos cientificos
no sblo dan poder a quien los posee, sino que su produccién se halla
asociadaalosobjetivos einteresesdel poder delasempresas. No hay un
conocimiento neutral sino interesado.

El méodo mismo delacienciaobligaaintervenir enella. Su operar modifica
la naturaleza, transformandola en funcidn de sus fines que no es otro que
aquello que por € dominio de latécnica es realizable.® El saber ha de ser
préctico, pues modernamente es cierto |o que hago. En este contexto, tiene
razén Delors en decir que conocer y hacer estan bastante unidos, son
indisociables se puede decir que son la misma cosa. Y por esta razon,
aprender a hacer se convierte en e segundo de sus pilares. Serecreaas y
en un contexto nuevo & homo faber, e hombre hacedor. En verdad, yano
setratadel homo faber de comienzos de laindustridizacion. Al sugtituirse
gradualmente el trabajo humano por maquinas, éste deviene en algo
inmateria, acentuando & carécter cognitivo de lastaress.

12. Delors, Ibid, p. 97.
13. Pefia Cabrera, 1984. Ob.cit. p.103
14. Delors, Ibid, p.99
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Al parecer, los miembros de la Comision no han observado otras
alternativasdevidamasqueel delamodernidad. Desean delaeducacion
un rol més activo orientado alimar |as asperezasy |os ef ectos negativos
y excluyentes de la globalizacién. No reparan en o frustrante que ha
sido y es el proyecto educativo moderno orientado hacia el dominio de
lanaturalezay que dentro de ella pocos ven salidas alacrisis ecol égica
y social. En nuestro medio, las culturas originariasiluminan los caminos
atransitar.

2. Mds alld de la escuela : la interculturalidad.

Estos conceptos y otros -que se hallan en el informe Delors- son
claramente de poca utilidad paraentender lanaturalezadel conocimiento
en comunidades contemporaneas no occidentales. Hasta el concepto
mismo de conocimiento deviene ajeno, pues en dichas comunidades no
se ha obrado la ruptura entre humanos y naturaleza tan central en la
posicién cognoscitiva moderna. La comunidad humana andino-
amazonicasiente que lanaturalezale habla, le dice, alin més, le ensefia.
No setrataen este caso de una natural eza-objeto, sino de unanaturaleza
viviente, de unapersonatambién que posee sus sentimientosy susafectos,
y de la cual uno forma parte. En un texto escrito con el apoyo del
historiador Pablo Macera, Jesis Urbano, artesano ayacuchano, doctor
honoris causa de la Universidad Nacional Mayor de San Marcos, dice
algo que demarca la distincion de lo andino con lo moderno:

Todo, todos son los hijos. Yo mismo soy hijo de mis padres,
gue en paz descansen, pero también soy hijo de la
Pachamama.’®

El hombre en esta visién no solo se siente proximo ala naturaleza sino
parte de la ella. Sin relacion sujeto-objeto no hay pues conocimiento
sino cercania. En una formulacién como la realizada por don Jesus, es
imposible aplicar primeros principios como el de no contradiccion, pues
don Jeslis -a menos que se piense que 1o que dice es una metéfora,
analogia o supersticion- se vivencia al mismo tiempo y en la misma
circunstancia como humano y naturaleza.

15. Urbano, J. y Macera, P. Santeroy caminante. De. Apoyo. Lima, 1992, p.164
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Larelacién entre humanosy naturalezaesasi filial, parental, de carifioy
comprension, sin que medien entre ambos bordes, que a la manera de
limites, discriminen rigidamente sus mundos. Larelacion se vive como
algo poroso, interpenetrable, en profundasimbiosis. Estetipo devivencia
suprime laemergenciade unasubjetividad en oposi cién aunaobjetividad.
Lavida es un flujo dindmico y constante de relaciones entre todas las
cosas que pueblan el mundo que no da pie aunarelacion intelectivacon
ellasino de sintonia mutua. La comunidad humana sabe, pero también
sabe la naturaleza. Como testimonia Humberto Cachique Tapullima, de
la comunidad de Solo, Lamas, San Martin:

... Paranosotrostrabgjar lachacraesfelicidad; cuantasveces
con buen trato que damos alas plantas, de unaresultan dosy
tres variedades. La chacra te ensefia a querer.1

Si en esta vivencia la chacra “te ensefid’, es porque ella también sabe.
Lanaturalezaaqui no es un objeto inerte, sino unapersona, alguien vivo
gue participa de atributos comunes a todos: ensefia, y por tanto, sabe.
Saber en este contexto, tiene poco 0 nada gue ver con operaciones
mentales de abstraccion, andlisis y sintesis; muy por €l contrario, se
trata de conversar con la naturaleza. El saber entonces se relaciona con
las sensaciones y las emociones. Saber estd méas conectado con sapere
(saborear) que con sapientia (de scire: saber, ciencia). El saborear se
asociaal oir, palpar, gustar, mirar, sensaciones que son impensables sin
los sentimientos y la emocion puesta en la relacion filial con las cosas
del mundo. Lamente, € cerebro esun atributo mésy no el nicleo central.
Lasemoacionesdesbordan cual quier posibilidad deintdigir losfenébmenos
delavida

2.1. El saber andino- amdzonico.

En losAndesy en la Amazonia quechua hablantes se habla de yachay,
palabra quechua que significa saber y también vivir. La particularidad
del yachay es que esté encarnado. A los curanderos, 10s campesinos no
les preguntan ¢cud estu yachay? sino ¢donde estatu yachay? El yachay
puede estar en las manos, en lalengua, en los ojos. El saber reposaen €

16.Arévdo, M. “Lachacrateensefiaaquerer ”. En: L oscaminosandinosdelassemillas.
PRATEC. Lima, 1997, p.192.
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cuerpo, no esalgo inmaterial, abstracto sino patentey evidente, se halla
corporizado. El que sabe puede -como manifiestan los curanderos- ser
unaplanta o un animal. La sabiduria no es prerrogativa humana.

No es que los campesinos no puedan tener ideas ni que no piensen y
puedan representar. Lo particular es que el pensar como cualidad de lo
mental no subordina a las otras modalidades de saber. No existe una
colonizacién delo corporal por lo mental. El lenguaje puede -en algunos
casos- expresar algo sin un referente empirico concreto ala manera de
un simbolo, pero también existen expresiones o palabras que no pueden
ser consideradas representaci ones o simbol os. En ocasiones, pronunciar
una palabra es estar frente ala cosa que la palabra enuncia, por eso hay
expresiones o palabras que, en ciertas circunstancias no se pronuncian.
La palabra no es una representacion de lo nominado, es |o hominado.
Palabray cosa son unoy o mismo. Las palabras son una suerte de lazos
sonoros que “rastrean”, llaman, hacen presente |o que se nomina.

El saber no estedrico, el campesino sabe porgue se lo dicen o explican,
pero lo dicho para ser parte de su vivir tiene que pasar por el tamiz dela
vivencia. Justamente, porque el saber se hallaencarnado, su“transmision”
es fuertemente vivencia y no tedrica; requiere ademés, de la sintonia
entrelos que conversan. Lavivenciaimplicaunarelacion deinmediatez
emocional delas personas con las cosas de su entorno. No hay distancia
entre hombre y su entorno. En la vivencia se vive la circunstancia de
modo directo, sin mediaciones, a extremo de establecer entre mundo y
persona una relacion de intimidad y de carifio que no da lugar a
separaciones.

Siendo una relacion afectiva y sensitiva no emergen bordes entre las
personasy su mundo. La experiencia de los sentidos es la actividad de
una persona abierta a mundo del cual es parte. Cada sentido: olfato,
tacto, etc., es una ventana de conversacion directa con el mundo. Es
mas, en lavivenciaandino-amazoni ca cada sentido sabe, esunapersona,
tiene en si facultades particulares y puede ayudar, como también puede
frenar lavida; puedetanto curar como causar enfermedad, segiin e estado
de su salud.

En lavida cotidiana, no esla mente la que tiene una preeminenciaen la
relacion con la naturaleza. Lo mental, al igual que lo sensoria y lo
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emocional, juega un rol semejante en esta relacion. Las personas
reaccionan ante las cosas como un todo orgéanico, no les interesa
“conocer” a otro, en e sentido de distanciarse para admirarle, sino
conversar, compartir, dialogar, sin que medie calculo ni distanciaalguna.

En estas condiciones, lavivencia no tiene que ver con el pensar, como
reflexion sobrelo vivido. Lavivencia puede ser contaday descrita pero
no explicada. El pensar supone una explicacién de las cosas, una
transformacion de la vivencia en hechos, una inevitable “toma de
distancia’ del sujeto sobre su vivencia, para convertirla en objeto de
andlisis. Aqui nointeresael hecho, sino comolo vivo. Cuando predomina
larazon, el sentido no es otra cosa que un surtidor de datos confusos que
la mente ordena. En esta direccion los datos de |os sentidos no son otra
cosaque percepciones en orden de laaprehension delarealidad exterior
por la mente. El saber se expresa en el criar. Es la crianza la que nos
colocaen conversacion con los demés, se diriaque en losAndes se sabe
porque se cria. No existe un saber a margen de la crianza.

Atributos del saber en la vivencia.

1 Enlavivenciaandina, lanaturalezaesvivay persona,
y en este sentido, conversa. El mundo andino-amazonico
es un pueblo de conversadores en donde cada quien te
invita de continuo a participar en el didogo delavida
Te habla el viento, lalluvia, los cerros, los pgaros, €
maiz. Este hablar no es metaf6rico, como tampoco es
metaf 6rico saber lapréximavenidadelaslluvias por €
color del celgje, o saber del tiempo préximo por € sabor
del viento. En estavivenciaeslapidl, el cuerpo € que
sabe, pero sabe también la chacra.

2. Como todos saben, todos tienen cultura, entendido
como sabiduriaparacultivar, paracriar (delaraiz latina
cultus: cultivar, criar). En los Andes cultivar y criar se
usan como sinénimos. Si todos son criadores, al mismo
tiempo todos somos criados. A la capacidad de criar
deberdagregarse también lasensibilidad dedegjarsecriar
paraquelacrianzafluya. Lacrianzahace asi evidentey
patente un saber encarnado pero también poroso y
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abierto atodo cuanto anidaen el mundoy no como algo
abstracto y que reposaen cadauno delos seresen si. El
acento de la crianza esté puesto, de este modo, en la
relacion que se establece entre |os que conversan.

3. Sin embargo, para que haya conversacion, es decir
participacién en un “verso” no bastalasimplerelacion.
Para que la relaciéon devenga en conversacion
fructificadora debe haber empatia entre los que
conversan y esto sélo es posible en una relacion de
carifio y respeto entre todos los seres que pueblan €
mundo. Es el carifio que devela lo que anida en cada
cual. De esta manera, el saber se expresa y se hace
patente en laconversacion carifiosay no en laerudicion
individual.

Dejarse criar es estar en una actitud de apertura
sensitiva, emociona y afectivahaciael habla, losgestos,
los movimientos de las personas humanas, naturales y
sagradas que pueblan larealidad proxima. Esestar alerta
alo quete dicen, te indican, sefialan y advierten de lo
gue ocurre u ocurrirg, invitandote a acompaniarles, a
sintonizarse en la regeneracion de la vida, pues como
no hay un sujeto fundamentador que conoce, €l saber
sblo es posible y se expresa en la conversacion, en el
entramado de relaciones que implica la crianza
reciproca.

4, De otro lado, si bien el saber se devela en la
conversacion estambién expresion concretay resultado
de larelacion. En los Andes la palabra quechua para
criar esuywa pero también eslo criado (escomun llamar
por ggemplo aunaoveja: uywa) esdecir o que brotade
la sabiduria de quienes participan en lacrianza. No hay
lugar alguno para un saber que no esté encarnado. En
este sentido, todos somos uywa, es decir expresion de
lacrianzay sabiduria de quienes nos crian.
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5. Lacrianzaessintoniaquecriavinculosde querencia
intensa entre sus miembros. Estaempatia se muestraen
e ayllu, el grupo de parientes humanos, naturales y
sagrados que se protegen, amparan y donde se expresa
demodo acentuado el carifio y lacomprension. El saber
no esta en el individuo, es o compartido por € grupo
de carifio.

6. El espacio delacrianzaeslachacra. Lachacrano es
solo € lugar de la crianza de plantas, sino todo lugar
donde secriay se es criado. Pues, no tienen chacra solo
|os miembros de lacomunidad humana, sino tambiénla
naturalezay lasdeidades. Asi, lacrianzaesunacualidad
de los miembros de la comunidad natural y de las
deidades. Si todos crian, todos saben: saben los
humanos, pero también los zorrosy los Apus.

7. El saber esta en constante recreacion. Siempre en
cambio, pero un cambio recreativo. Lainnovacion pasa
por un periodo de prueba. Se re-crea en consonancia
con los ciclos de la naturaleza. ElI campesino dice: asi
lo hago, no asi se hace. Por la variabilidad geogréfica,
climaticay también cultural, cada quién tiene su modo
de hacer las cosas, heterogeneidad que limita la
emergencia de normas Unicas paratodo tiempo y lugar.

8. El saber no pretende launiversalidad. Eslocal y esta
estrechamente ligado a un tiempo y aun lugar, y no es
institucionalizado. Existe siempre para un propdésito
especifico, para unacircunstancia. Es contextual.

2.2. La interculturalidad.

Llamaremos interculturalidad a la conversacién en equivalencia entre
modalidades diversas derel acion de humanosy natural eza. Destacaremos
dos aspectos de esta relacion: la nocién de cambio implicita en toda
relacion intercultural, y la interculturalidad con la escuela desde los
Andes, lo que [lamamos: crianza de la escuela.
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2.2.1. El cambio regenerativo.

A diferenciade aquell os que perciben las culturas andino-amazonicas como
mundos pristinos, puros e intocables, en oposicion a mundo moderno de
cambiosrdpidos, de saltos cualitativosy de perfeccionamientos sucesivos,
deberiamos decir que los pueblos de cultura original también cambian,
pero €l sentido del cambio es diferente al mundo industrial moderno.

En principio, se trata de comunidades agrocéntricas. La agricultura
campesina es la actividad que anuda a las demés, se puede decir que €l
nucleo de lavidase hallaen lachacra. En este sentido, el cambio esuna
mutacion que sigue los ciclos de regeneracion de la naturaleza. Una
siembrano esigual de un afio paraotro, pues, o que se hace se empata
conlosciclosdelossuelosy delapropiaregeneracion natural. No esun
cambio artificial que sigue los ritmos de la produccion industrial en su
bruscatransformacion delos ciclos de lanaturaleza, sino que cambiaen
conversacion con los ciclos climéticos y astrondémicos atados al ciclo
agropecuario.

En segundo lugar, y en consonancia con lo anterior, diriamos que €l
cambio es recreativo. Recrear esvolver alo de siempre, pero de modo
renovado. Las agriculturas andino-amazonicas son migratorias todavia
en grado importante. Rotan laschacrasy los cultivosen €l espacio agricola
familiar-comunal. Luego de un tiempo se vuelve a la misma chacra
convertidaen purun o purma parainiciar nuevamenteel ciclo. El terreno
asi, es una muyuna (del quechua muyuy=girar) en la que se esta
permanentemente rotando arededor de un nudo, con la particularidad
de que ningunavueltaesigual alaotra. Larecreacion esun volver alo
de siempre pero de modo diferente, de modo renovado e incluso hasta
inesperado. No se repite un “arquetipo”. Las mismas plantas y su
disposicion seran distintas. La memoria, en esta vision del mundo, es
solo un referente, te indica pero no te obliga a repetir. La regeneracion
es sintonizacién con las circunstancias del ciclo climatico y
agroastronémico en un espacio local .

Entercer lugar, el cambio eslocal y singular. Siendo un atributo cultural,
lamaneracomo cambian las cosas en un pueblo variade chacraen chacra.
No es un cambio uniforme y que afecte a todas ellas. La razon es la
extrema variabilidad ecoldgica y cultural, existe mucha variacion
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climéticay por cierto de précticas en espacios pequefios, de modo que
es dificil hablar de zonas homogéneas de produccién. El clima o
microclima de una chacra es diferente a de otra. Esto Ilevaincluso a
comportamientos particul ares en lasociali zaci on de saberesen unamisma
comunidad. Un campesino, adiferenciade un técnico, muy pocas veces
dirdaotro campesino: “asi se hace”, dir& “asi 1o hago”, pues sabe que
las condiciones de cultivo del maiz en su chacra son diferentes alas de
su vecino. Cambian los suelos en espacios reducidos, pero también la
historia de la chacra es diferente, |a siembra de un afio es diferente ala
del préximo en similar chacra.

En cuarto lugar, el cambio se hace en sintonia no solo con los ciclos de
la naturaleza, sino con las posibilidades mismas del agricultor, de su
situacion familiar y de sus propios ingresos. Unos estaran en una
circunstanciamas orientados aunamodificacion de sus cultivos, mientras
otros esperaran el resultado de los primeros. No hay unahomogenei dad
en el comportamiento chacarero. Todo es diverso.

En quinto lugar, unainnovacion llevada a una chacra, sea que pertenezca
a su propia tradicion, pero que ha sido olvidada, o pertenezca a una
tradicion agricola diferente, pasa por un periodo de prueba. Salvo casos
excepcionales, una innovaciéon no afecta masivamente a conjunto de
las chacras de un agricultor. Lo que hace normamente es probar. Esto
obviamente no cuenta para la agricultura comercial, que tiene un
comportamiento calculantey racionalizador, pero un campesino asegura
lasintoniadel nuevo cultivar alas condicionesde su chacra. Si se empata
0, como normalmente se dice: adapta, se queday hace partedel conjunto
de cultivos y practicas campesinas; Si no, espera su turno a nuevas
circunstancias. Esto hace que, a pesar de la modernizacion agricola que
en laregion hatendido secularmente alahomogenizacién, existaenlos
Andes y en la Amazonia una importante biodiversidad. La innovacién
campesinatiene un ritmoy cadenciaque se asemejamés a-parafreseando
a Scorza- una“danzainmovil” gue a movimiento de las maguinas.

En sexto lugar, el cambio no es percibido sélo como una accién humana.
En e cambio participan la naturaleza y las deidades. No hay accién
humana que no sea vivenciada también como una accién en la que
intervienen las deidades y los miembros de la naturaleza. El cambio no
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€s pues antropoceéntrico sino que se halla en la conversacion entre todas
las colectividades que anidan en e mundo.

No hay razén parapensar en culturasinmoviles, gienas al cambio. Todo
lo contrario, son comunidades que por su naturaleza conversadora son
cambiantes. Pero €l cambio deropajeno afectael canto. El canto contintia
-como €l de las aves- siendo similar y atono con los cambios de clima.
El canto es el de siempre, pero -como lo hacen también las aves- €
plumaje cambia. Se sigue danzando en sintoniacon los ciclos agricolas,
rituales y naturales. Eso sigue. Pero es probable que los vestidos y €
color de los lazos que llevan en sus vestidos cambie porgue las flores
también cambian. Y ese cambio es sintonia con las circunstancias
particulares que les toca vivir a los andino-amazénicos. No es una
comunidad que se margina de nada. Todo lo prueba: radio, television,
computadoras e internet. Pero todo aquello no cambia ni engjena los
atributos del canto.

Aprender las mateméticas, no los lleva a ver el mundo en términos
geométricos, como aprender el catecismo no los hace olvidar € respeto
por sus deidades. Lo que viene se vivencia en los términos del propio
canto; se recrea, no se reproduce. De este modo, las virgenes que en su
contexto original nadatienen quever con lachacra, resultan aqui deidades
chacareras. Larelacionintercultura no hay queinventarla, esun atributo
de nuestros pueblos. La razén es obvia, todo aquello que enriquece €l
mundo embellece lavida, lahace mas diversay dindmica.

Ciertamente, por lamanera compulsivacon laque se busca transformar
lavision de los pueblos de cultura original, se producen erosiones de la
sabiduria que se traducen en olvidos. Pero como la sabiduria no radica
en la mente ni en una esencia pura e inmutable, sino en el modo
conversador de estar en el mundo, lasrel aciones con culturasimpositivas
no derivan en transformaciones radical es 0 en desapariciones, menosen
€ surgimiento de mestizajes, sino en simbiosisenlasquea florecimiento
dealgunasformasdevidacorresponde el descanso de otrasquefloreceran
cuando las circunstancias les sean favorables. El cambio compulsivo,
de este modo, halla sus limites en € gusto andino-amazénico por la
heterogeneidad. La evidencia de esto se aprecia en las chacras
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diversificadas, |a continuidad de sus rituales, y 10 masivo que resultan
las celebraciones actuales de las fiestas patronal es.

2.2.2. La crianza de la escuela.

Uno de los aspectos singulares en una cultura criadora como la andino-
amazonica es que todo es objeto de crianza, incluso las instituciones
como laescuelaque por definicidn no son criadoras. Paraunainstitucion
gue no cria, que no sesintonizacon el quehacer campesino y que tampoco
participa de la sabiduria de los demés, su camino es laimposicion, la
extension de un tipo de saber considerado universal por encima de los
saberes locales. A pesar de las décadas que tiene la escuel a, se aprecia
sinembargo, lapersistenciadel saber local, y también delaescuela, y es
que como dijimos, laescueladevino parael andino -apesar de su asintonia
con el saber local- en una crianza més. Lo interesante es apreciar en €l
contexto inter-cultural andino-amazonico como se manifiesta esta
crianza.

A diferencia de los primeros momentos de la llegada de los invasores
europeos, en que la visita era esperada como temporal y no como una
invasiéon que duraria siglos, la conducta andina con la escuela fue
diferente. A éstaselepididllegar alacomunidad y se hizoinnumerables
esfuerzos para que €ella se quedara. Ahora la escuela, como el templo
crigtiano, esparte del paisgjeandinoy por tanto escriada, como cua quier
miembro de la comunidad. La razon esgrimida por los campesinos es
que laescuela: nos abre €l 0jo, el sentido que nos permite entender los
codigos en que se manifiesta la civilizacion urbano-industrial que con
caracter hegemdnico eimpositivoinvadelas esferasdelavidacampesina

Laescuela-con todos|os problemas que laeducacion nacional atraviesa
ajuiciodeloscampesinos*paso laprueba’. Ellos querian saber si escribir
0 leer era sblo para “gente con suerte”’, como decian los vicosinos en
Ancash, o podiaser extensiva paratodos. Cuando la escuelamostro que
no solo las personas “con suerte” podian leer y escribir, sino que una
mayoria de ellos podian trazar su hombre en el papel en blanco, pasd a
ser parte -como las papas hibridas- de los “cultivares’ que anidan en la
chacracampesina. La escuela paralos campesinos es una personaen la
gue el conocimiento oficial esta encarnado y en tanto es asi, para saber
lo que trae hay que vivirla. Nuestra impresién acerca de la escuela es
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que paralos campesinos no fue apreciada como “caballo de Troya’, es
decir como alguien que aparece ocultando sus reales intenciones. La
gente local sabiay sabe lo que ellatrae y por ello la solicita, pues le
permite estar en capacidad de conversar con lacivilizacién colonizadora.

L aescuelanuncafue apreciada como mecanismo paravigorizar el saber
local, y cuando se promovieron intentos de esta naturaleza la gente ha
mostrado sus retiscencias para asumir reformas de este tipo. Quiere que
las papas hibridas sigan produciendo papas hibridas y no nativas que
paraeso hay otras chacras. Lo que quiere la gente es conversar con otro
saber y no mezclar, hibridar, su saber, o el saber ajeno con el propio. En
el conversar se enrigquecen |os saberes. El campesino aprende que en sus
papas nativas se pueden también emplear précticas delas hibridas, aunque
las papas hibridas se resistan a empleo de préacticas de las nativas.
Pareceria que el lema fuera: “no importa que €l otro -en este caso la
escuela- no converse, pero eso no anulami capacidad de conversacion”.

L os campesinos conocen los linderos del conocimiento quetransmite la
escuela, y dentro de ellos se mueven, pero no se alienan aella. A pesar
de que la escuela, por la forma compulsiva en que trasmite el
conocimientotiendeaerosionar (lisiar como dicen en Tarapoto) el saber
local, selacria, pero al mismo tiempo se sigue con las maneras propias
de sembrar y cosechar.

3. Criando la interculturalidad: la conversacién entre cultura andina
y escuela.

3.1. Las actividades con los nifios: vigorizacion de la chacra.

Lanocién de nifio, como individuo cronol égicamente fechado requiere
ser repensado desde lavivenciaandino-amazonica. Las personasreciben
diversas denominaciones hasta llegar a ser runas o jaques. En aymara
son; asuwawas (recién nacido), yogallawawa (nifio) Imillawawa (nifia),
p“uro yogalla, p’uro imilla (jovencito o jovencita), etc. Estas maneras
denombrarl os pueden verse como etapasen lavidahumana, y ciertamente
hay “ritos de pasgje’ entre un momento y otro, lo que podria justificar
unaatencion particular aun momento de lavida de una persona, pero la
vivenciaesdiferentealaimplicadaen el concepto de evolucion, progreso
y desarrollo que subyace en lanocion de nifio en la modernidad.

110



Escuela, Saber Andino-Amazonico e Interculturalidad

Enlamodernidad, por criterios de evolucion delos sentidosy del cerebro,
una persona pasa por etapas en su vida, recorriendo estructuras de
pensamiento que van desde conferir vidaalas cosas hastael razonamiento
simbdlico. Los nifios se hallan a inicio de esta pirdmide de desarrollo
tanto emocional como racional y merecen atenciones especiales de
acuerdo a su grado de desarrollo. El adulto, s el desarrollo sigue su
Curso, tiene otros atributos. El nifio es una etapa pasada. Se excluye una
posibilidad tercera, es decir que uno pueda ser nifio y adulto al mismo
tiempo y en lamisma circunstancia sin caer en contradiccion.

En los Andes la vivencia parece diferente. El nifio, o como se lo llame
localmente, no se hace chacarero cuando tiene “uso de razén”. Al nifio
se lo vivencia como chacarero préacticamente desde que nace. Asi, es
usua que a los ocho dias de nacido le pongan en las manos las
herramientas que paraé han confeccionado sus padres. En su desarrollo
desempefiatareas agropastoriles como cualquier campesino, pero lo hace
asumodoy, en tal situacién recibe € carifio y amparo de su familia. A
cada forma de vida corresponde un modo de crianza. Al nifio no se le
pide hacer las cosas que corresponden aotracircunstancia. Todo se hace
asu tiempo, y cuando llega su tiempo debe saber hacerlo bien.

Por eso, €l nifio esincluido en todas|as actividades en que participan los
deméas miembros. pastorea, cultiva, canta, danza, hila, etc. No existe
una edad para una actividad, sino intensidades diversas de hacerlo, las
quevarian también de acuerdo a sexo. Si esmujer habraparticular interés
en familiarizarla con tareas que corresponden seguin su cultura a este
sexo. Ello no significa exclusiéon del varon del hilado, la cocinay la
crianza de sus hermanos. Simplemente laintensidad con que lo hace es
diferente.

De ali que uno encuentre en los nifios en los Andes una sabiduria
extraordinaria respecto de su mundo. No existe persona gue conozca
mejor de pastos naturales ni del modo de criar animales que una nifia
pastora. Lo mismo se puede decir respecto avari edades de papas, maices
0 plantas medicinales.t” Esto es mostrable cuando se hacen concursos
de dibujo sobre su mundo. En similar sentido, se puede hablar de su

17. DelaTorre, A. Losdoslados del Mundoy del Tiempo. Cajamarca. 1986.
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sapiencia sobre las narraciones y cuentos que existen en su comunidad.
El nifio vivencia pues su cosmovision de modo intenso y a su manera.
Nada le es excluido de éste, pues €l es parte intima de su comunidad o
ayllu, que es la forma cémo se expresa la vivencia colectiva en las
comunidades andinas.

Visto desde una perspectivacitading, laactividad que desempefian podria
parecer impropia de su edad, pero en su ayllu resulta algo corriente la
actividad criadora que realizan. Al respecto, Indalecio Pomasoncco de
Chuquihuarcaya, Ayacucho, dice:

Cuando mis hijastenian seis 0 siete afiosyo les he llevado a
la puna amis ovejitas. Alli, las dos solitas pasaban su vida
conlosanimalitos. Solitas se cocinaban, se disponian detodo.
Yase dan cuenta. Nosotros avisitar només ibamos.. A veces
sumamaseibaalacanchay le dejaba ami Tedfila chiquita
de tres o cuatro afios para que cuide a su menor, solitos a
veces estaban; 0 sea, ya se van acostumbrando alavida.’®

No extrafia pues, que este modo de vidapermita, que un nifio de cuatro afios
tenga una sabiduria, ausente en otros que a esa edad todavia no dejan €
kinder y cuyas conversaciones hechas con lacaja boba estén centradas en
lasocurrenciasdel pato Donad. Estasabiduriano tieneformadeexpresarse
enlaescuda, ni a parecer laescuelaes sumedio natural de manifestacion.
Lo deseable sin embargo, es que tampoco seavisto por laescuelacomo un
saber arcaico y exatico, sino como un saber equivaente. Siendo su medio
norma la chacra'y su pacha, la escuela puede contribuir a reforzar este
saber en el espacio dondeseexpresa. Sepuede hacer enloshuertosescolares,
pero e huerto -tal como selo concibey practica actua mente- no reflgjala
vivencia chacarera cotidiana del nifio, Sino que es un espacio artificial que
depende mucho del auxilio externo. El acento tendréd que estar entonces
menos en € aulay més en la chacra misma. El aula puede servir -en los
momentos en que ellalo posibilite- como un momento de la conversacion,
de presentar |os saberes de cada nifio y de intercambiar saberes con nifios
de otras comunidades, pero € nticleo del tgjido vigorizador tendrdque estar
ali donde € nifio y su ayllu vivencian sus relaciones con la naturaeza.

18. Carrillo, P. Morada de Dioses. PROVICAM. PRATEC. Lima, 1998, p.19-22.
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3.2. Las actividades con los profesores: el aprendizaje basado en la
comunidad.

L os campesinos, no han pretendido ni pretenden cambiar la manera de
ser de otra cultura. Pueden, como en el caso de la escuela, no estar de
acuerdo en muchos aspectos, pero eso ho los lleva a pretender su
transformacion, sino a hacerla permeable a la crianza hasta donde ello
sea posible. La persistencia de la cultura criadora en los Andes hace
patente que no se engjenaron a la actitud del colonizador. De ali que
cualquier actividad de afirmacion cultural con laescuela, paraser cierta,
no puede abandonar la crianzay la conversacion.

Conversar con laescuelaimplica, en este contexto criador, hacer evidente
paraella, que en los Andes no se halla en medio de un vacio cultural ni
en € contexto de unaculturaque ocupaun lugar rezagado y rudimentario
dentro delaescalaevolutivacivilizatoria. Laescuelatiene que participar
y vivenciar ladiversidad agricolay natural en que sehalay por estavia
apreciar también la sabiduria de quienes hacen posible la existencia de
esta variabilidad. Tiene que ser patente para €ella la vivencia de la
interculturalidad, es decir explicitar que el conocimiento de la escuela
€s otro y que pertenece a una visiéon del mundo diferente al de la
cosmovision andina, y qued trato entre ambas debetener como referencia
laequivalenciay no lajerarquia.

Si bien los campesinos han realizado todo tipo de actividades para
conversar conlaescuel g, setratapor este medio de quelaescuelaconozca
agunas particularidades de laculturague lacriay de este modo ampliar
Su perspectiva cognoscitiva. Esta perspectivade la escuelano tendria el
proposito de cambiar la sabiduria de la comunidad, como ha sido
tradicional mente su actividad, sino de respetar esa sabiduriacomo aun
saber equivalente a que difunde € sistema educativo.

Lainterculturalidad no se ensefia, se vivencia, y uno de los modos de
aprender |a sabiduriade lacrianzaes acompafiandola. Esobvio que para
los profesores de la escuela ello significa, aunque sea por una
circunstancia, despojarse de la relacion intelectual y de distancia que
mantiene con lavida de la comunidad. Para muchos profesores rurales
esto no debe ser una gran dificultad, puesto que gran nimero de ellos
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proviene de las comunidades y conocen de cerca las vivencias de su
pueblo.

Lainterculturalidad entrafia, como hemos argumentado, el abandono de
toda jerarquia cognoscitiva para vivenciar los saberes de culturas
diferentes en un plano de equivalencia. Dos tareas, entre otras emergen
de una tal conducta. La primera es la comprension de la cultura de la
comunidad dentro de la cosmovision que le es propia. Esto quiere decir
comprender € cultivo de la papa o del maiz dentro de la cosmovision
local, sin pretender de modo alguno, evaluarlo alaluz de otravision del
mundo. Esto llevaamostrar antes que demostrar €l saber local y apermitir
gue éste emerja ala superficie dentro de su concepcion del mundo. Se
trata ademas, que | os protagonistas sean |os nifios con los que laescuela
mantiene una relacion de subordinacion cognitiva. La crianza serd asi
un espacio derespeto y aprendizaje mutuo, val orizando tanto el saber de
una como de otra tradicion.

L os programas actual es permiten, aunque parcialmente, que propuestas
de este tipo dejen de ser solo una probabilidad para convertirse en un
gjercicio posible. Se requiere, sin embargo, de una propuesta
metodol 6gica que la posibilite. En este sentido debe ponerse en marcha
modalidades diversas de revalorizacion y vigorizacion del saber
campesino.

La otra tarea es conocer de cerca la propia naturaleza del saber que se
ensefay se demuestra en la escuela. Significa profundizar en la propia
epistemologiadel quehacer educativo afin de poder estar en condiciones
de comparar los saberes de la tradicion que porta la escuela como lade
la comunidad, y apreciar la compatibilidad entre ambos. Materiales de
lectura, eventos de capacitacién y encuentros de reflexidn pueden ser de
utilidad para, en un pais con escasa tradicién critica a saber cientifico
occidental, suplir las carencias formativas de | os profesores. Por cierto,
no se trata con ello de cancelar una de las tradiciones en beneficio de la
otra, sealaandinaolamoderna, sino de propiciar lapluralidad de saberes
gue haga posible unavida en diversidad.

Lima, julio, 1999.
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¢Por qué la escuela no es amable con el saber de las nifias y
nifios andinos?

PRATEC, Lima, abril, 2001.

Nosotros desde nifios sabemos tener chacra. Aunque en la
escuela nos digan como por burla: si no sabes la tabla de
multiplicar, hacha y machete te va a comprar tu padre. Para
nosotros la chacra es nuestra vida. Humberto Cachique
Tapullima. Comunidad de Solo. Bajo Mayo, San Martin.!

Frases como la de Humberto, un campesino quechua-lamas de la
comunidad de Solo, en el Bajo Mayo, San Martin, Per(, son expresiones
comunes en nifios de escuelas rurales andinas. El saber de la nifiez de
culturas original es es considerado por numerosos maestros como arcai co,
tradiciona y rustico que sirve paracultivar lachacrapero que se muestra
indtil para progresar en lavida.

Una de las consecuencias que esta actitud provoca es la ruptura afectivay
comunicativadd nifio consufamiliay lanaturaleza. El didogo entre padres
e hijos se vuelve tenso, violento y lentamente enmudece. Los padres se
quejan de que los estudiantes no los respetan, que menosprecian € saber de
la comunidad diciendo que es “cosa de antiguos’. Don Jose Turpo, de la
comunidad de Marca Qollo, en llave, Puno dice a este respecto:

Cuando entran a la escuela ya no son iguales, otras cosas
juegan, se vuelven malcriados, no saludan alos mayores, ya
no quieren hacer caso..?

1. Arévalo, M. "La chacra te ensefia a querer". En: Caminos andinos de las semillas.
PRATEC. Lima, 1997, p.199

2. Chambi, N. et. a. “Parami la escuela por un lado esta bién, pero por otro lado no”.
En: Nifiosy Aprendizaje en los Andes. Urpichallay, Huaraz, 2000, p.67
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L os padresdefamiliacampesinosno discuten los contenidos curriculares.
Su molestia con la escuela se debe ala actitud distante que perciben en
sus hijos respecto alas costumbres comunales. No entienden por qué la
escuela ensefia excluyendo. El origen de tal situacién puede estar en la
maneracomo | os profesores humillan alos nifios cuando éstos se expresan
en su idioma o hacen referencias al modo mégico de vincularse con la
naturaleza, pero ello no parece ser razon suficiente. Laescuelaesdeuna
indole tal que expresa en su operar un modo de ser que genera rupturas
enlarelacion de nifio con suspadresy conlanaturaleza. Desarrollaremos
brevemente dos aspectos sobre el papel de la escuela en esta escision.

El primer aspecto alude a rol de laescuelaen el estimulo y desarrollo
de un orden socia basado en € progreso. Se trata de que las cosas que
hagan los nifios y nifias no sélo sean mejores que las redlizadas en €l
pasado sino cualitativamente diferentes. El nifio o nifia debe, no sdlo
saber que la chaquitaclla es una herramienta primitiva y obsoleta
comparada con €l tractor, sino que debe nombrar a mundo con un
lengugje diferente. En adelante el concepto de suelo como recurso debe
reemplazar al de pachamama. El conocimiento asi aprendido -muy
asociado al progreso tecnol 6gico- estaparasuplir alasabiduriapropiay
no para conservarla o enrigueceria.

Para lograr este nuevo conocimiento, la escuela es ordenada fisica 'y
administrativamente siguiendo un modelo institucional que refleja en
su disefio y presentacion el nuevo orden. El prototipo de construccion
guelo encarnaeslafébricacuyo funcionamiento se basaen laeficiencia
y laracionalidad. Laescuelarural no esun espacio abierto alanaturaleza
con lague se sintonizaen unasecuenciapai sgjistica, sino un lugar vallado,
con una estructura sobresaliente en el que la organizacion de la vida
nadatiene que ver con su entorno sino con untiempo lineal y progresivo.
Lo que sucede dentro de la escuela fue formulado en su momento por
Toffler.

La funcién implicita de la escolarizacion obligatoria

histéricamente fue la de habituar alos nifios a ciertos usosy
costumbres necesarios a la nueva organizacion econdémica
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de la sociedad que surge a partir de larevolucion industrial.
Laescuelaerael lugar para entrenarlos y acostumbrarlos a
cumplir horarios, habituarlosatareasrepetitivasy aobedecer
aextrafos, caracteristicas con que se organizaban las recién
aparecidas factorias.®

Lo que sedicey hace dentro de ellano es sdlo repetir: “ S no aprendes
matematicas iras a la chacra con tu hacha y tu machete” , sino vivir un
mundo en que €l progreso es resultado de una opcidn libre. Libre, no
tanto en ladireccién de que | as tareas escol ares sean de responsabilidad
individual, sino libre en &l sentido de liberarse de las ataduras de la
tradicion en laexplicacion del mundo. En adelante todo fendmeno dela
natural eza es explicado por causas no miticas sino racionales, y por una
opcidn individual en la que prima una actitud escéptica sobre cualquier
afirmacion basada en la costumbre. El saber de la comunidad es
cuestionado a diario como obsoleto, atrasado y sin sustento racional, y
por tanto un obstacul o que impide que cada quién explore el mundo asu
modo. Estas afirmaciones repetidas a menudo dentro del aulatienden a
liberar al nifio de las ataduras mental es que lo mantienen vinculado alas
tradiciones de la comunidad para paulatinamente educarlo como
individuo libre.

Cuando la opcion por e progreso se encarna en los estudiantes y logra
ser asumida autbnomamente, l1os signos de respeto se erosionan, 10s
alumnos ya no saludan alos mayores en caminosy calles, y discuten a
menudo |as opciones técnicas que | os campesinos mayores en asambleas
comunal es deciden en base a su cosmovision. Si laenajenacion persiste
como producto de la colonizacion mental, la fraccion joven de la
comunidad deviene hostil respecto de la tradicién que vive e pueblo.
En este papel la escuela no esta sola pues hay que considerar el rol que
desempefian los medios masivos de comunicacion como la radio, las
iglesias monoteistas, latelevision y las instituciones modernizantes. En
las sociedades industrial es, entre escuelay comunidad hay un continum
cognoscitivo y los nifios y jévenes encuentran a menudo en su propio
entorno zonas de reproduccion de lo que se habla en la escuela —por
ejemplo, fébricas- pero cuando esto no sucede, como es el caso de las

3. Toffler, A. Latercera ola. Plaza & Janes. Barcelona. Espafia, 1980.

n9



"La ensenanza es estar contento”

comunidades rurales andinas y amazonicas, |10 que se produce es una
generacion de gente desafecta con su pueblo.

En las comunidades andinas y amazénicas no se vive el “espiritu
moderno” quelaescuelapropiciay que estaenlabase mismadel proyecto
ilustrado de progreso.* Para empezar no existen fabricas sino chacras.
El espiritu moderno no es sblo tener computadoras, sino asumir la
racionalidad instrumental como propésito de vida. Como el espiritu
calculador de dominio del mundo no se hainstalado en lacomunidad, la
situacién reinante provoca en los jovenes una gran impotencia por no
tener alamano el substrato mental ni lamateriaparaconstruir €l progreso.
El conflicto esinevitable. Paraevitar rupturas, esusual quelacomunidad
cedaalosjovenese gerciciotemporal delaautoridad asi como lapuesta
en prueba de las innovaciones sugeridas.

La modernizacion incompleta de las comunidades y la denominada
“arqueologia del desarrollo”, son expresiones de los resultados de este
conflicto. La comunidad sigue su vida, aunque algo erosionada, con un
sector joven que a pesar de haber disfrutado del poder no logra destruir
la tradicion. Al no cristalizar una opcién modernizadora, 10s jovenes
mismos presentan unafachada algo grosera, “achorada’ dirian algunos,
del ideal del individuo racional. Es probabl e que ante estas circunstancias
muchos docentes opten por laamenaza de unavueltaalavidadel campo
si los alumnos no persisten en su empefioc modernizador. Con los
comuneros € profesor mantiene una distancia prudente que reflgja la
actitud de quien consideraque con losvigjos*yano hay nadaque hacer”.
En todos estos casos el profesor consciente 0 inconscientemente
representay estimula el “nuevo orden”.

El segundo tema que desarrollaremos concisamente para explicar esta
escision entre escuelay familia es € ritual cotidiano de la abstraccion
en la ensefianza escolar. Como se sabe, la abstraccion es separar
mentalmente |o que se da junto o unido ala naturaleza.® Las materias

4. Fuenmayor, Ramsés. “Educacion y la Reconstitucion de un Lenguaje Madre”.
Manuscrito. §/f. Universidad de los Andes. Mérida. Venezuela.

5. Abugattés, J. “Lanaturaleza de latecnologia’. En: Filosofia de la T écnica. Antonio
Pefia/ Coordinador. UNI. Lima, 1986, p.104.
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abstractas por excelencia son las matematicas y €l lenguaje, pero hay
gue decir que la abstraccion cruza todos los contenidos educativosy la
mismaformade operar con larealidad. Los niimeros, por ejemplo, “degjan
de ser unaasociacion directacon |0os objetos que enumeran y pasan aser
entes abstractos con los que se pueden hacer diferentes tipos de
operaciones’.® Enlaescuelalaoralidad no cuenta, sino laescritura, que
esunaformaen quelarealidad se separadelavidaparaser representada.
L os nifios campesinosingresan al mundo delagrafia-incluso con grafias
de su lengua nativa que nunca vieron sus mayores- con una violencia
inusitada, y con ello a un sistema que privilegia la mente y algunos
sentidos como lavistay el oido.” Las emociones, larelacion sensorial
con lanaturalezay las pasiones, ceden su lugar alamentey con ellaal
clculoy alaracionalidad quelaescrituray particularmentelasciencias
privilegian.

L as percepciones halisticas que trae €l nifio de su familiadentro de una
cosmovisién en quetodo esvivo tienden aser amputadasy reemplazadas
en la escuela por laimagen de un mundo mecanico y manipulable. Alli
aprende a andlizar, a realizar sistematizaciones, sintesis, en resumen a
segmentar y “jugar” con la realidad construida como si ésta fuera un
objeto, una arcilla moldeable, un mecanismo cuyas piezas se pueden
separar y juntar. El nifio aprende que la verdad, en este contexto, yano
viene de laadecuacion delamente alareaidad sino a revés. Laverdad
es o representado.

La escuela ensefia a nifio a jugar con representaciones y a construir
mentalmente con ellas realidades nuevas y un orden de vida diferente.
De este modo, € nifio aprende a desarrollar ideas, que si bien no tienen
un referente concreto en el presente de su comunidad, 1o pueden tener
mafiana a condicion de cambiar larealidad sobre la base de una utopia
gue laidea del progreso impulsa. Por esta via se le inculca ademés, la
propensi6n amodificar sucomunidad por encimadelo quelastradiciones
ensefian.

6. Fuenmayor. Ob.cit. 2000, p.15

7.Abram, David. “AnimismoYy alfabeto”. En: The Spell of the Sensous. (LaMagiade
los sentidos), Editorial Kairés, Barcelona, 2000
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Pero también la escuel a ensefia a experimentar, amanejar la naturaleza
con preguntas de modo que ésta responda a los mandatos que el
investigador alumno hace. De esta manera el nifio y la nifia van
aprendiendo a controlar y dominar el mundo, propiciando un cambio
que no es el regenerativo y propio del universo que vivencia sino €l
derivado del conocimiento de las leyes de lanaturaleza. En posesion de
estas destrezas, su comunidad y todo o que en ellasucede empiezaa ser
reflejo de unaactitud pasiva con la natural eza producto de laignorancia
de sus padres. La nifiez no sigue la conversacién cuando sus padres
practican sus rituales, sino que apenas tiene la ocasién interviene
criticando lo que la comunidad hace, proponiendo en su reemplazo
transformaciones que considera justas. El mito inculcado es que sblo
con la manipulacion controlada de la naturaleza se Ilega a conocer €l
mundo. Se olvidan otrasformas de saber derivadosdel did ogo respetuoso
con la naturaleza.

Para los profesores, intelectuales y el mundo oficial peruano este es el
precio que hay que pagar paraser modernos.® Pareceriague paramuchos
no hay salidas alos mandatos de la razon instrumental, incluso dentro
delapropiamodernidad. Laactual reformaen curso asentadaen laciencia
y la tecnologia modernas es en nuestro pais una apuesta poco amable
con nuestra tradicién. Si optamos por la diversidad requerimos de
perspectivas educativas diferentes que estimulen una vida menos
homogénea. ¢Sera posible una escuela en que los nifios de las
comunidades andinasy |os nifios peruanos en general tengan un espacio
paraconversar sobre su vivencia? ¢Cémo seriaestaescuel a? ¢ Serequerira
de nuevas reformas?

Sblo en contextos coloniales ensefiar un saber involucra la cancelacion
de otros. No hay base biol dgica, psicol 6gica o de algunaotra naturaleza
en la vida humana para que el aprendizaje de un saber implique el
menosprecio de otro. Un nifio o nifia puede aprender una o més lenguas
sin establecer entre ellas jerarquias. No encontramos razén alguna, sino
aquella derivada de un gjercicio sistemético de dominio cultural, para

8. VargasLlosa, Mario. “El precio de ser moderno”. En: EI Comercio. Opinién. ppB2.21
Octubre 1994. Lima.
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gue lapromocion de las nociones de progreso, modernidad o desarrollo
incrustadas en €l ideal moderno, obliguen a olvido de las précticas que
hacen alavida milenaria de un pueblo.

Ciertamente estaen el meollo mismo del proyecto educativo globalizador
ser excluyente. De esto no cabe duda. Lo que hace no amablealaescuela
actual con @ saber delosnifios andinosy amazonicoses que no se muestra
y explicalosorigenesy lapropia“ manerade conocer” queimplicitamente
conllevalamodernidad. Se ocultael poder que esta detras de ella, no se
dice de los efectos que tiene en la generacién de la crisis socia y
ecoldgica. EIl modo como se produce el conocimiento cientifico pasa
por neutro, positivo y deseable. La atencion ha sido desviada a uso del
producto pero no a modo mismo como opera con la naturaleza en la
formulacion de sus teorias y en la produccion de los artefactos. Se
muestran lasteorias cientificas asi como los artefactos producidos, pero
no los desvalores que la produccién industrial produce (léase
desperdicios).

Una escuela amable esta obligada a hablar a los nifios de las
consecuencias que produce concebir a la naturaleza como un objeto a
ser dominado. No es posible, conocidasyalas consecuencias perniciosas
en el ambiente, que selespidaalosaumnosrecoger desperdiciosdelas
calesy a mismo tiempo se les diga, sin més explicaciones, que deben
ser amigosdelacienciacomo quiereel informe Delors, base del proyecto
globalizador de la educacion moderna.® No estamos planteando que la
escuelano ensefielacienciay latécnicay promueva, entre los alumnos
gue lo desean, ser amigos de latradicion cientificamoderna. A lo que si
estamos obligados es a decir a los alumnos que se trata de uno de los
caminos que lleva a conocimiento de la naturaleza, pero no € anico.
Que hay otros, uno de los cuales, en nuestras tierras, es la sabiduria
milenariade los pueblosandinos. Y si apesar de ello, los nifios, nifiasy
sus padres consideran que pueden participar ventajosamente en el uso
delatécnicay lacienciacontemporaneas sin causar dafio alanaturaleza
y aotras comunidades humanas seré su opcién. Y 1o harén a sabiendas
deloquedloimplica. Unaescuelaamable debe encaminar alosaumnos

9. Delors, J. La educacién encierra un tesoro. Informe ala UNESCO de la Comisiéon
Internacional sobre la educacion para el siglo XXI, presidida por Jacques Delors.
Unesco, 1996. Gréfica Internacional. Madrid. Espafia, p.97

123



"La ensenanza es estar contento”

aser amigos detodas|astradiciones cognoscitivas, apropiciar € didlogo
entre ellasy no a privilegiar ninguna, aunque se trate de la propia.

En este sentido, una escuel a amable no puede tener un solo indicador para
evaluar € rendimiento de los dumnos. Eso puede ser justificado en una
escuelaglobalizada, pero no en unaamante deladiversidad. No es posible
aplicar un mismo rasero coghitivo a todos los alumnos. Somaos un pais
pluricultural y multilingue y una escuela amable debe hacer justicia a esta
diversdad. S semide solo conindicadores de unasolatradicion, excluimos
alasdemas, y terminamos, como hasucedido con d informedelaUNESCO
elaborado en 1998 en varios paises delaregion latinoamericana, Gltimosen
todo aquello que serefiere a aprendizaje de las mateméticas y lengugje.?
Pero, s @ indicador hubiera sido |la sabiduria directa de las virtudes de las
plantas cultivadas en losAndesy € modo como se producelacomidadela
mitad de peruanosy en generd delospaisesdeculturaancestral, esprobable
que nuestros nifios y nifias aymaras de Conima en Puno, o los nifios de la
comunidad quechualamas de Chunchiwi en la provincia de Lamas, San
Martin, hubiesen sido los primeros, y no los nifios de escuelas privadas de
lospaisesdeAmérical atinaque mejor calificaron pero que apenas conocen
los secretos de lanaturalezay que menos alin, podrian trotar en lasladeras
cultivadas de losAndesy de laAmazonia.

No estamos justificando nuestra minusvalia transitoria en cuestiones
cientificas, ni sobrevaluando la sapiencia de nuestros nifios andinos y
amazénicos, sino cuestionando la aplicacion irrestricta de ciertas
metodol ogias homogenei zantes de medi ¢i on escolar en paisesdediversidad
cultural y enlasconsecuencias que dichas medicionestraen, pues conocidos
los resultados volvemos a “més de lo mismo” pero no a pensar en otras
manerasdevivir el fendmeno educativo en paisesdegran tradicién cultural
como e Per(l. Més de lo mismo es forzar a culturas como laquechuao la
aymaraaexpresarseentérminosdelacienciay tecnologias modernas, como
s fuera posible mezclar cosmovisiones diferentes. Cada cultura original
tiene sus propios modos de ser, pero también sus propios modos de tgjer,
observar eintegrar lo geno. El uno quechua, no esel uno del sisemameétrico
decimal, € juk (uno en quechua) es pargja’y como tal es un nudo plura
abierto a tgjido delavida El problemadelainterculturalidad no radicaen

10. Trahtemberg, Ledn. “El colapso delaeducacion”. En: EI Comercio. Editorial. pp: a
15. Marzo, 26, 2001. Lima.
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lasculturasandinas, que esforzadamentelo practican adiario, snoenculturas
fundamentalistas, sea éstas de origen teol 4gico o cientifico.

Obviamente una escuela amabl e requiere de maestros amables y de una
comunidad amable que la ampare y proteja. Para ello no se necesitan
grandes reformas. La amabilidad no se reforma sino se cria. Hay que
recuperar el carifio por la diversidad. La comunidad que ha sido capaz
de redlizar grandes movilizaciones por tener escuela no la esta criando
como es debido. Este carifio por diversas razones se ha erosionado. La
escuela se ha quedado sin sustento propio, ha perdido su chacray su
presencia en € ciclo de vida comunitaria. Un esfuerzo por restablecer
estos vincul os de af ecto no significade modo alguno justificar €l salario
miserable de los profesores rurales, sino, y aln si logramos un status
decoroso paralos docentes, tejer lavidade una escuelaamable en lade
una comunidad amable.

L os profesores de escuelas rurales son en muchos casos, originarios de
comunidades andinas, en otros casos no. Tanto en uno como en otro
caso, laamabilidad no requiere como pre-requisitoineludible el dominio
de unalengua como quechua, aymara o aguaruna, pero laamabilidad si
requiere gustar delosidiomas propiosy ajenos. Laamabilidad conversa
bien conladiversidad y no conlamonoculturalidad. Por eso, cualesquiera
fuese nuestro origen lingistico como docentes, no estamos paraobligar
alosnifiosy en lo inmediato a que aprendan a conjugar perfectamente
verbos de un idioma que no les pertenece. A nuestro juicio lo crucial es
aprender a conversar, a dialogar con todas las tradiciones, a gustar y
apreciar atodas €ellas, aln si alguna de ellas, como la moderna no sea
amable y criadora de otras tradiciones. Como muy bien lo sabe Vargas
Llosa: “ S la sociedad andina se moderniza habra irremediablemente
cambiado todo” .* Empero, la no amabilidad del otro, no significa mi
alienacion aesano amabilidad, sino por €l contrario, lacrianza paciente
delo que no cria dentro del climade lo amable.

Tenemos que aprender ademés, que cada cultura tiene su modo de ser,
sutiempoYy ciclos paraconocer lanaturalezay otras culturas. Lacultura
occidental moderna requiere, dentro de los contextos rurales, su propia

11. Vargas Llosa, Mario. Ob.cit
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pausa para conocerla. Quizés el tiempo actual mente destinado no sea el
més conveniente para ello. No estamos obligados, en nifios de culturas
orales, a establecer los mismos ritmos en al aprendizaje de una cultura
escrita que tienen los nifios de las ciudades. En compensacion, y si
alentamos |a asistencia ala escuela de nifios de sei's afios, valoremos su
sabiduria en los términos en que ella se expresa, porque es alli donde €l
nifio andino encuentray vivencia un sentido de su vida, y degjemos €
aprendizaje de lo moderno al ritmo que las circunstancias |o indiquen.
La amabilidad conversa con la diversidad y deviene en soporte de una
vidaplural y sostenible a condicion de que el proceso educativo base su
desarrollo en la sabiduria conociday que le es propiaa grupo cultural
en referencia
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Saber local y conservacion de la agrobiodiversidad andino—

amazonica

PRATEC. Setiembre 2001. Lima, Per(.

A. La conservacion de la agrobiodiversidad y el saber local.

La biodiversidad es un tema de singular importancia para el
mantenimiento de los equilibrios ecoldgicos del planeta. Lareunién en
Rio de Janeiro de 1992 ha colocado ademés, €l tema de la diversidad
cultural como una nocion intimamente asociada a la de diversidad
biol6gica. Ladiversidad biol gicano puede ser entendida sélo como un
don de la naturaleza sino también como contribucion humana, esto es
particularmente notorio en lo que se refiere ala diversidad de plantas
cultivadas en cuya dinamica regenerativa tienen un papel crucia las
culturas originarias como las andinas y amazénicas.

Estas culturasson repositoriosvivosdeladiversidad de plantas cultivadas
y de la sabiduria asociada a su crianza. Durante décadas la ciencia
recolectd semillas y las almacend en celdas refrigeradas o las guardo
por otros medios. Dadas las dificultades de estas técnicas para la
conservacién adecuada y el mantenimiento de la dinamicidad
regenerativa seminal, algunos especialistas han considerado que dicho
procedimiento no siempre resulta el mas adecuado para conservar la
diversidad. De este modo, en ciertos programas conservacionistas se ha
privilegiado la atencion hacia los campos de los agricultores por
encontrarse ali no sblo diversidad de plantas sino multiplicidad de
saberes asociados a su crianza.

Ciertamente, no todas las miradas se dirigen al saber local que crialas
plantas. Muchas corporaciones y ciertos programas de investigacion

129



"La ensenanza es estar contento”

cientifica orientan sus actividades hacia las semillas como repositorios
degenes Utiles paraciertosfines, y en esta perspectivano importamucho
el conocimiento local sino los contenidos de ciertas sustancias que pueda
tener laplantaen cuestion. En virtud de esta aproximacion, seemprenden
proyectos de recoleccion, almacenamiento, transformacion y
comercializacion de plantas en aquellasregiones de interés empresarial.
Para el caso peruano, baste citar los casos de laufiade gato y delamaca.

En estos programas existe una dicotomia marcada entre diversidad
biolégica y cultural. En el discurso algunos técnicos reconocen la
inextricable unidn de ambos conceptos, pero en lapréctica, € estudio y
promocion de la diversidad bioldgica sigue los protocolos de la
investigacion cientificay losaspectos culturales como los ritos asoci ados
alacrianza de plantas son estudiadas como secciones aparte dentro del
ambito etnologico. La informacion cultural poco 0 nadatiene que ver
luego con lamaneraen gque €l especialistaen ciencias naturalesy enlos
negocios trata a las semillas. Lo mismo sucede con el antropélogo
respecto de la informacion bioldgica. En las bases de tal comprension
del mundo estan enraizadas las nociones de naturaleza como opuesta a
culturay el dejerarquia que otorga alos humanos superioridad sobre la
naturaleza.

Estos conceptos que se dan por sentados en al gunos medios académicos
resultan de pocaayuda parasuperar el conflicto entre biologiay cultura,
gue plantea el acompafiamiento a la conservacion de la diversidad en
pueblos en los que los humanos crian la naturaleza a tiempo que se
vivencian criados por ella.

La mirada cientifica hacia el saber local recobra notoriedad en la
denominada conservacion de plantas en los campos de |os agricultores,
es decir alo que genéricamente se conoce como “conservacion in situ”.
Se trata, en esta perspectiva de explorar conjuntamente con los
campesinos la manera en gque se siembra, la diversidad sembrada, la
cosecha, el almacenamientoy €l uso delas plantas cultivadas, entre otros
aspectos. La justificacion que subyace a esta intervencion es que €l
conocimiento cientifico de este saber podriaapoyar y mejorar laactividad
conservacionista que realizan los agricultores.
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Existen en curso numerosasinvestigacionesy proyectos a este respecto.
El asunto que se discute en algunasiniciativases si el saber local puede
evaluarse con los argumentos y protocolos del conocimiento cientifico,
habida cuenta que numerosos programas de conservacion in situ
reconocen al agricultor como a “experto” conservacionistay por tanto
el gey nacleo central del proyecto. La pregunta que se formula en
programas participativos como €l de “Conservacion in situ de cultivos
nativosy sus parientes silvestres’ que se gjecutaen el Perll con recursos
del Fondo parael Medio Ambiente Mundial, del cual el PRATEC esuna
de las instituciones gjecutoras, es si la informacion recogida por los
especialistas dentro de los marcos de la investigacion del proyecto es
posible de ser trasladada usando medios de diferente naturaleza —
diaporamas, tv, internet, etc— alos campesinosy por esta via estimular
la participacion de éstos en su monitoreo.

A nuestro modo dever, € temadel tradado delainformacion del proyecto
aloscampesinos plantea un asunto de conversaci on entre cosmovisiones.!
De un lado, la visién técnico—cientifica del mundo que subyace
implicitamente en el proyecto y en culturas como las andinas y
amazonicas, desarrolla sus actividades de crianza de semillas dentro de
unavision del mundo que otorgaalas semillasy atodo cuanto pueblasu
universo, lacondicién de ser vivo y persona. Pero, €l proyecto “in situ”
no esta planteado en términos de lacosmovisién andina, sino en términos
de todo proyecto técnico. Aungque reconoce €l papel central del
campesino, su modo de operar se realiza dentro de los mecanismos
institucionales y de planificacion de todo programa de desarrollo. Por
eso mismo plantea un reto formidable en & didlogo con campesinos,
principalmente quechuas y aymaras, cuya cosmovisién del mundo se
rige por otros patrones que los de la mirada técnica.

L aparticipacién delos campesinos andino—amazénicos en el monitoreo
y evaluacién del proyecto, pone en el debate también el tema
epistemol dgico. Es decir, sobre la manera como se conoce y genera €l
saber. En la mirada técnica, e conocimiento de las cosas del mundo
tiene como supuesto bésico la separacion entre el sujeto que conocey el

1. Ishizawa, J. “Notas sobre una epistemol ogia parala afirmacion cultural enlosAndes
Centrales’. PRATEC. Lima, 2001.
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objeto a conocer. La distancia entre ambos es condicion basica para el
conaocimiento. En lavivencia campesing, conozco porgue en el conocer
me interpenetro con el otro, vale decir me sintonizo y empato con €
otro, a punto de ser uno y e mismo. La toma de distancia, en esta
perspectiva, es un obstéculo para el conocimiento.

Si sereconoce gque en el centro del programa de conservacionin situ se

encuentran los campesinos y su respectiva cosmovision, debemos
entender ademés que no sblo existen semillas sino una cultura de la
crianza de semillas. Esta cultura es predominantemente oral y en €l
conacimiento de las cosas del mundo se otorga similar importanciaalo
mental que alos sentidos. Esto obligaal proyecto alacomprensién dela
existenciaenlosAndesy enlaAmazoniade unapluralidad cognoscitiva
y no al privilegio de un solo canal —el mental— para acceder al
conacimiento. La dicotomia cuerpo—mente que se halla en la base del
conocimiento moderno requiere ser revisada en esta perspectiva. Los
campesinos andinos y amazénicos, que por milenios cultivan plantas,
tienen sus propias modalidades de regeneracion de los saberes. Si se
trata de que una vez concluido el programa, las actividades de
conservacién de la diversidad continden de modo renovado y sean
sostenibles en el tiempo, no existe mejor manera de lograrlo que
reforzando | os caminos propios de recreaci 6n de conocimientosque ellos
han generado.

El entendimiento de estos aspectos, habilitariaalasingtituciones externas
de un marco conceptual adecuado en su tarea de acompafiamiento ala
regeneracion milenaria de semillas que hacen los campesinos. Si nos
parece de singular importancia, emprender la busgqueda de técnicas y
procedimientos para facilitar la informacion y hacer participes a los
campesinos en la evaluacion y seguimiento de los programas de
conservacion in situ; también nos parece igua mente importante indagar
paralelamente por aquell o que genéricamente se conoce en los programas
conservacionistas como “saber local”, y en particular sobre las vias de
acceso a saber que recrean |os campesinos conservacionistas. Explorar
estos aspectos es €l interés de las péginas que siguen.
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B. Los caminos del saber andino-amazénico.

Para el psicélogo peruano Gonzales Moreyra, €l conocimiento brota de
unarelacion de lamente con el mundo mediado por los sentidos. Segln
Su parecer:

En € origen del conocimiento se fusionan la sensorialidad
que proviene de los fenébmenos del mundo con la actividad
de larazdn que le da significado a esos datos sensoriales y
gue sin ella serian informes cadticos. Las formas de la
sensorialidad, las categorias de la conceptualizacion y los
esguemas del entendimiento, en los que se fusionan las dos
estructuras anteriores para poder ser aplicado al material
cognoscitivo pertinente, son losdosfundamental eselementos
constructivos de larazon humana.

En esta perspectiva cognoscitiva los sentidos informan al cerebro los
fendmenos del mundo. Es la actividad mental la que les confiere
significado. Los sentidos mismos no tienen mas valor que € de una
“correa de trasmision” de datos del mundo externo. En esta manera de
concebir el conocimiento, la realidad externa esta poblada de objetos
gue los sentidos no logran captar de modo sistematico requiriéndose de
un ordenador de lainformacién, funcion que cumple € cerebro.

El sujeto que conoce es diferente del objeto aconocer. Lanaturaleza de
ambosesdistintay por cierto, opuesta. En €l sujeto residen losesquemas
del entendimiento mientras que en & objeto se encuentra un mecanismo
que el entendimiento debe captar y explicar. El acceso a conocimiento
del objeto por parte del sujeto es mental, tedrico, pero también préactico.
El saber, en plan moderno, no finaliza en una relacion contemplativa
con lanaturaleza sino en unaaccion que se vuel ve sobre larealidad para
reconocerla al tiempo que la transforma. Bacon (1562-1626), €l padre
del método cientifico, deciaque en estaintervencion lanaturalezadeberia
ser “vgjada’ mediante €l uso del arte o técnica, de modo que ella nos
revele sus secretos mas facilmente. Segun €l:

2. Gonzédlez Moreyra, R. “El constructivismo en psicologia’. En: Humanitas. Revista
de la Facultad de Psicologia. No. 34-35. Enero-Diciembre 1996. Universidad de
Lima. Lima, p.16.
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La naturaleza de | as cosas se revela mas fécilmente por las
vejaciones del arte que en su libertad natural ... Ladisciplina
del conocimiento cientifico y las invenciones mecanicas a
las que conduce, no g ercen meramente unagentil induccion
sobreel curso delanaturaleza: tieneel poder de conquistarla
y subyugarla, de conmoverla hasta sus cimientos.®

El para qué de esta forma de conocer lo formulé de modo preciso
Descartes (1596-1650) en El discurso del método. Para é:

Es posible encontrar una préactica por medio de la cual,
conaociendo lafuerzay las acciones del fuego, del agua, del
aire, delosastros, delos cualesy detodos|osdemas cuerpos
gue nosrodean tan distintamente como conocemoslos oficios
varios de nuestros artesanos, podriamos aprovecharlos del
mismo modo en todos |os usos apropiados, y de esta suerte
convertirnos en duefios y poseedores de la naturaleza. Lo
cual es muy de desear no sélo para la invencién de una
infinidad de artificios que nos permitan gozar sin ningin
trabajo de los frutos de latierray de todas las comodidades
quehay en ella, sino muy principalmente paralaconservacion
delasalud.*

El conocimiento moderno, supone pues, ladualidad hombre—natural eza,
pero también el dominio de ésta por aquel. La predominancia de esta
relacién ha subordinado y colonizado los sentidos y las emociones
humanas a favor de una racionalidad mental calculante en la que la
naturaleza deviene en medio para la realizacion de fines como los
expresados por Descartes. Los sentidos son érganos informadores
mientras la emocion perturba la objetividad y rigurosidad del
conocimiento. Lo que vale eslo que € intelecto dicta. Como veremos
luego, el saber andino—amazdnico se expresa en un abanico amplio de
vias hacia la sabiduria, y es que a diferencia del conocer moderno, el
saber en los pueblos originarios implica una relacion de sintonia y
filialidad con la naturaleza anclada en una cosmovision que otorga a

3. Shiva, V. “Recursos’. En: Diccionario del Desarrollo. Sachs, W. Editor. PRATEC,
Lima, 1996, p. 323
4. Descartes, R. Discur so del método. Alianza Editorial. Madrid, 1986, p.117-118
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todo o existentelacondicion de ser entidades con vida. Ambosrequieren
acercamientos diferentes, pues nos conducen a resultados distintos que
el momento actual nos exige aguilatar.

EnlosAndesy en laAmazonia quechua hablantes se habla de yachay o
yachay, palabra quechua a la que usualmente se atribuye e significado
de saber, pero también y dependiendo del contexto selausacomo: vivir,
curar, sanar, ensefiar, armonizar, preparar, instruir, acostumbrar.® Los
caminos que conducen hacia el saber son también variados como sus
significados. L os campesinos andino—amazoni cos acceden al saber por
numerosas vias: los sentidos, 10s suefios, tomando ciertas plantas, en
rituales, etc., pero también van alaescuela, ideany piensan, lo particular
€s gue ninguna via subordina a las otras. Se las vive como caminos
concurrentes, interpenetrablesentre si y que nosguian hacia ser chuyman
jague como dicenlosaymaras, 0 soncco runa como afirman los quechuas,
es decir una persona de corazén. Los caminos paracriar esta capacidad
de sintonia son diversos. Mostraremos algunos de €llos.

1. Mirando nomds aprendo.

Toda circunstancia en la experiencia cotidiana campesina es motivo de
aprendizaje. Como dice don Domidel Sangay, campesino cajamarquino:
“ Conforme setrabaja, se aprende. La ensefianza es estar contento. Para
aprender es muy facil, se mira y se practica nomas.” ® Los saberes se
aprenden en la actividad de la crianza de la chacra. En lavida corriente
campesina no parece haber separacion entre vivir y aprender. No existe
un momento dedicado Unicamente al aprendizajey otro alareproduccion,
como se aprecia en la vida industrial moderna en que hay espacios y
tiempos precisos para entrenarse para el trabajo. En este tipo de
aprendizaje, a que usualmente se le llama informal, juegan un papel
crucia los sentidos. Cada sentido: olfato, tacto, etc., es una ventana de
conversacion directacon €l mundo. Félix Cauna, comunero aymara, dice
a este respecto:

5. Gonzédlez Holguin. Vocabulario de la Lengua General de todo € Per( llamada
LenguaQuechuaodd Inca. Editoria: Universidad Nacional Mayor de San Marcos.
Lima, Per(.1989, p.361

6. Vésquez, José. “Mirando, mirando, aprendi”. En: Aprendizaje Campesino en los
Andes. PRATEC. Lima. 1998, p.35
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Mi hijaeste afio cumple 7 afios, ellaaprendié acriar solitala
chacray alos animales, porque los hijos siempre estédn con
nosotros, cuando hacemos chacraalli estdn loshijos. Entodas
las actividades que realizamos nos estdn viendo como
hacemos. De eso només aprenden.’

En € aprendizaje campesino, |o que cuenta es la apertura sensitiva a

mundo mésque el acto mental racional. Los sentidos, sean lavista, olfato,

tacto, etc., no devienen en medios que vehiculan informacion alamente,

sino en lazos que anudan lavida humanacon el mundo mas que humano,

para usar una expresion de Abram, filésofo norteamericano, quien
consideraquelaexperienciade un sentido no llevaatener unapercepcion
fragmentadadel mundo. Las experiencias sensorial es sejuntan en aquello
gue €l llama cenestesia brinddndonos una percepcion integra de la cosa
vivida. “Podriamos considerar al cuerpo sintiente —afiade— como una
especie decircuito abierto que tan sélo puede compl etar se con las cosas,
y con el mundo” .8

En esta direccion, € e de la comprension campesina del mundo no
pareceradicar en suinterioridad, en €l ego, enlamente, nosehalaene
plano de la subjetividad, sino en larelacion carifiosa con los demés, en
la comunitariedad. Para aprender, sin embargo, no bastan los sentidos
sino la emocion puesta en la gjecucion de una tarea, como dice don
Domiddl: “La ensefianza es estar contento”. Si no existe unarelacion de
empatia que brote del carifio con lo que se cria, no bastan los sentidos
para saber de ago.

Se aprende viendo, escuchando, haciendo, palpando todo lo que nos
rodea. Pero quienes aprenden mas son los que han vivido més, los
mayores, pues su sabiduria se halla més llena, porosa y abierta a la
relacion con lanaturaleza. Esto es particularmenteintenso en larelacion
de padres a hijos. Como dice don Cruz Huaccha de Choropunta,
Cagjamarca:

7. Chambi, Nestor y otros. "Nifio, Aprendizaje y Educacion en Conima, Moho, Acora,
Ilave. Puno". En: Nifios y Aprendizaje en los Andes. Asociacion Urpichallay.
Huaraz, 2000, p.47

8. Abram, David. La Magia delos Sentidos. Editorial Kairds. Barcelona. 2000, p.128
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L os muchachitos que viven con sus abuelitos aprenden més,
porque los ancianos, 1os antiguos saben més. Todo lo que
ven hacen las criaturas.®

El saber aqui se relaciona con las sensaciones y las emociones. Saber
esta més conectado con sapere (saborear) que con sapientia (de scire:
saber, ciencia). El saborear se asocia al oir, palpar, gustar, mirar,
sensaciones que son impensabl es sin los sentimientosy laemocion puesta
enlarelacion filial con las cosas del mundo. Lamente, e cerebro es un
atributo més en el aprender pero no el nicleo central. Las emociones
desbordan cualquier posibilidad de inteligir a cada momento los
fendmenos de lavida.

Jestis Urbano, artesano ayacuchano, hablando de las relaciones entre
humanosy naturaleza, decia: “ Yo mismo soy hijo de mis padres, que en
paz descansen, pero también soy hijo de la Pachamama” .*°

Larelacion entre humanosy naturalezaesasi filial, parental, decarifioy
comprension, sin que medien entre ambos bordes que, a la manera de
l[imites, discriminen rigidamente sus mundos. Larelacién se vive como
algo poroso y en profunda simbiosis. Este tipo de vivencia limita la
emergencia de una subjetividad en oposicién aunaobjetividad. Lavida
es un flujo dindmico y constante de relaciones entre todas | as cosas que
pueblan el mundo que no da pie aunarelacion intelectiva con ellasino
de sintonia mutua, de sensualidad extrema.

2. La mano sabe.

En lavivenciaandino—amazonica cada érgano del cuerpo sabe, escomo
unapersonaviviendo dentro de otra, tiene en si facultades particularesy
puede, tanto ayudar, como frenar lavida; puede curar como puede causar
enfermedad, segun el estado de su salud. Esto pasa con la mano, o €l
0j0, que pueden tanto ayudar como limitar el desarrollo delas plantas o
los animales y de las mismas personas.

9. Vasquez, José. Ob.cit, p.36
10. Urbano, J. y Macera, P. Santeroy caminante. Ed. Apoyo. Lima, 1992, 164

137



"La ensenanza es estar contento”

Es comun escuchar alos campesinos decir: “ Mi mama tiene mano para
los cuyes’ o “fulano tiene mano para curar plantas’, o también en
sentido contrario: “ mengano no tiene mano para cortar arboles’ . El
papel asignado alamano en las comunidades campesinasesrelevantey
decisivo en la regeneracion saludable de la vida. Dofia Angélica de
Reategui, campesina de la comunidad de San Antonio del rio Mayo, en
Tarapoto, nos decia por gjemplo:

Yo no siembro nadalo que esfrutaporgque no crece, mi mano
todo lo quema. Tiburcio —mi esposo—siembratodo lo que es
fruta, también gji, habitas, puspo poroto, caihua, sandia. Todo
lo que hay en lachacralo siembra él.™

Los campesinos asignan a este 6rgano la cuaidad de una entidad con
sabiduria. No es s6lo que éste 6rgano te brinde una percepcion del todo en
conjunciony vinculacion con otros sentidos, Sino quelavivenciacampesina
coloca alamano como s elaen si misma supiera. En lamano reposa la
cuaidad de saber, paraexpresarlo en términos sistémicos. “En laparte esta
e todo”. Como dofiaBasilia Cutti Flores, unaancianade 102 afios de edad,
natural de la Comunidad de Carcos en Lircay, nos manifiesta

A mi me pasd ago que a mucha gente también le puede
suceder. La Virgen de la Candelaria me ha revelado en mi
suefio, y me encomendd en mis manos €l poder de sanacion
para hacer €l bien ala gente que necesita a cambio de nada.
Pero la buena voluntad de muchas personas a donde yo he
visitado hicieron gue no me falte nada; mi mano detectalos
males y en otras veces cura. Solamente lo que yo hago es
obedecer alo que mi mano me dice...*?

Este es un saber que viene con la persona o es conferido por unadeidad,
algo asi como un don recibido, y que brotay se manifiestaen lagecucion
de ciertas tareas. Algunos |o hacen mejor que otros. ” Tenemos manos

11. Ddl Cadtillo, Martha. y Rengifo, Grimaldo. Lamujer esparaqueguardelassemillas.
Mujer y cambios en €l sistema agricola del bajo Mayo. Tarapoto. San Martin.
CEDISA. Tarapoto,1995, p.36

12. Zevallos, Balbino; Ravelo, Javier; Marcafiaupa, Emilioy Romero, Ana. “ Cuidando
laarmonia de la Pachamamay la salud de las personas’. Manuscrito. Noviembre
2001. Lircay, p.1
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diferentes, unos son buenosparala crianza delos animales, otrosbuenos
parala crianza de la chacra” manifiestan los aymaras.’®

No setrata solo dela habilidad parahacer un trabajo u otro. Esto cuenta
también. Lo notorio eslaexistenciade unaempatianatural entre persona
y planta u otras entidades, una relacion especial cuyo resultado es la
crianzafructificadora, abundante y sana de lo criado. Como manifiesta
dofia Teresa Lozano, del Bgjo Mayo, Tarapoto:

Hay que tener buena mano parasembrar. No acualquierale
quieren las plantas. Yo por ejemplo, cualquier cosa que
siembro echa bastante fruto, produce bien. Cuando siembro
puspino, por egemplo, al tronco hasta selerompen lasramas
de tanto fruto que tiene.™*

Esta empatia tiene que ver también con las virtudes de cada ayllu. Hay
ayllus que son mas tal entosos como pastores, otros como herreros, otros
mas agricultores, cualidades que se recrean de generaci 6n en generacion.®®

Si bien es un saber, digamos innato, puede hacérselo brotar si es que la
persona, como dicen en San Martin es “curada’. Curar es conferir
atributos a una persona, animal, planta o deidad. Estos atributos como
ser buen cazador, pescador, chacarero, lefiador, etc., pueden estar ausentes
en unapersona o ser poseidos en grado minimo. Lo que hace el ritual de
la curacion es desarrollarlos, potenciarlos, hasta que la persona logre
una sintonia adecuada en la realizacion de las actividades. “ El
chacrayanta —gusanito chacarero en ninfa— colocado en el bracito del
recién nacido haré de €l un buen lefiador” .26 En algunos casos se llama
“voltear lasuerte’. Pero, también puede suceder que este saber apreciado
como capacidad criadora orientada hacia al guna actividad no encuentre
el ambiente para su desarrollo y termine congelado a la espera de
circunstancias que propicien su actualizacion. Los aymaras estimulan

13. Chambi, et.al.2000. Ob.cit, p.41

14. Dd Castillo y Rengifo, Ob.cit.
15. Carrillo, P. "Nifiez y Educacion en Chaka y Chuquihuarcaya'. En: Nifios y
Aprendizaje en los Andes. Asociacion Urpichallay. Huaraz, 2000, p. 130

16. Arévalo, M.y Quinteros, A. “Ni yo sé como heaprendido”. En: Nifiosy Aprendizaje
en los Andes. Asociacion Urpichallay. Huaraz, 2000, p. 181

139



"La ensenanza es estar contento”

ritualmente la capacidad criadora del nifio. Una manera en que los
alpagueros lo hacen es: “Haciendo dar vuelta al nacido por todos los
corralesdel ganado”.*” Lo “innato” se estimula, se cria.

3. El saber revelado.

Un saber se adquiere muchas veces en circunstancias especiales. No
existe unaintencion voluntariani parece surgir de modo “innato”, sino
gue surge, brota, es comunicado en momentosinesperados, y esatravés
de las pal abras de una deidad, un miembro de la comunidad humana, o
una planta, que este saber se revela para luego ser criado. El relato de
dofiaMaria Bedith Tuanama, campesi naquechua-amistadel Bajo Mayo,
es ilustrativo de un saber, que segun €lla, le ha sido sugerido, casi
ordenado por Dios, en lacircunstanciaen que ella“murié”. Ellanoslo
narraasi:

A mi, nadie me haensefiado aser curandera. Yo he aprendido
viniendo del cielo. Yo he muerto durante dos horas quiza.
Mishijos eran bebes... Ese dia, medoliael cuerpo, lacabeza
toda, pero asi melevantéapreparar €l fiambre parami esposo
gue tenia que irse al campo. Después de hacer la candela
(preparar € fuego para cocinar) me senti peor. Cuando mi
esposo se fue a la chacra yo no podia ver nada. Vino mi
compadre en el momento en que mis hijos me bafaban con
el pupoy lahojadelalima, alcanfor, timolina, aguaflorida.
Resulta que con eso me senti peor hasta que de repente me
he quedado muerta. Dicen que mishijoscomenzaron allorar
y sefueron allamar a mis compadres. Vinieron, metocaron
mi corazén y comprobaron gue no latia, y dijeron que me
habia muerto. Mientras tanto yo ya estaba en el cielo,
andando, mirando las enormes casasque hay allaen € cielo,
veia mucha gente que se refan. Entonces, me pregunt6 el
Sefior: “¢Y td hija, por qué tenias asco atu menstruacién?”’
Yo tenia asco a mi regla cuando estaba viva, y siguié
diciéndome. “Ahora estas embarazada de tres meses; tu no

17. Cutipa,S. "Antes |o que aprendiamos era grabado en nuestro corazén". En: Nifiosy
Aprendizaje en los Andes. Asociacion Urpichallay. Huaraz, 2000, p.23
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vas a venir para toda la vida, sdlo estas llegando a dar un
paseo como mariposa. TU vas aregresar porgue tienes cinco
hijos pequefios y su padre no tiene paciencia para criarlos.
Tl vas aregresar a atender partos porque has asqueado tu
menstruacion. Esevaaser tu castigo”. Con esaorden bgjéy
de esa manera atiendo partos. Ahorayatengo un monton de
ahijados. Todoslos quetienen bebe mevienen allevar. Junto
esas plantas para hacer remedios. A todos curo. El sefior me
hadado y me hadicho: esto vaaser el remedio cuando tengan
diarrea, fiebre; me ha entregado bastantes plantas.’®

Similares relatos se escuchan en otros curanderos, quienes afirman que
el saber les ha sido mostrado en una circunstancia muy especial, en
particular en los suefios. Los suefios se vivencian en las comunidades
andino—amazonicas de una manera particular. Son fuente de una
inagotable cantidad de sefiales, avisos quetienelavidaparaorientar las
actividades de la gente. Los suefios no son representaciones oniricas
solamente, sino un modo mas de vivir, pues los momentos de suefio y
vigilia no se viven como compartimientos estancos de la vida de una
persona, sino como situaci ones fuertemente enlazadas, sediriaqueenla
vida campesinatodo esvigilia. Sehacelo que el suefio avisa, y se suefia
lo que se pide en el momento delavigilia. Dofia Maria Bedith, nos dice
por gjemplo:

Todo es por suefio. Una vez mi hija se enfermd con
sobreparto. Yo he rogado a Sefior para que me haga sofiar
con el remedio de mi hija. ¢Sabes qué he sofiado? Que Dios
me dijo: “dale a tu hija esos cogollos que td conoces, €l
cogollo (brote o punta tierna de la rama o el tallo de un
vegetal) del café, machacalo y mézclale con una cucharita
de aimidén y de limén verde”. Le di todo eso y la dejé.
Despuésvino mi yerno aavisarme que yaestabamejor. Todo
aprendo a través de mis suefios, nadie me dice como debo
hacerlo.*

18. Ddl Castillo y Rengifo. Ob.cit, p.44
19. Ddl Castillo, y Rengifo. Ibid
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L os suefiosrevelan también el saber delasotras col ectividades einsintian
el comportamiento del que suefia. Como todos saben, las deidades
también “escogen” en los suefios a los miembros de las comunidades
humanas para ser sus acompafiantes en este compartir la sabiduria. Esto
sucede usualmente en el nombramiento de | as autoridades comunales y
para ser pasantes o llevar los cargos en las fiestas. Es comun escuchar a
los campesinos decir: “Hago esto porque en mi suefio la virgen me ha
pedido”; o “El Achachila se me presentd en mis suefios pidiéndome
pasar e cargo”, etc. El suefio ensefia, actualiza un saber “en reposo” o
insindia un aprendizaje.

En la crianza de la agrobiodiversidad los suefios son importantes. En
muchos casos no estanto paramostrar un saber que luego serareplicado
en e momento de ir a la chacra, sino recordar a criador su rol en la
conservacion cuidadosa de las plantas. Como manifiesta dofia Romelia
ApefiaNUfez, de lacomunidad de Vicos en Ancash:

Siempre nuestras semillas estdn con nosotras, cuando no le
hago caso, en lanoche cuando suefio me esté gritando como
una sefiora muy molestay me dice: ¢por qué no me haces
caso s estoy enferma? Entoncesvoy al diasiguiente a pucu
o amacén y verdad, lo encuentro malograndose por la
enfermedad, insectos o pericotes que entran, es por eso que
tu semilla te habla siempre en suefio y debes hacer caso.®

4. La tradicion oral vy el recuerdo.

L os saberes se trasmiten de padres a hijos, ya sea mediante consgjos y
narraciones orales pero también através de cuentosy leyendas querelatan
hechos actuales o fundacionales de sus gentes, cerros, manantiales,
animalesy plantas. Como sefiadla don Julian Evaristo de Vicos:

Todas estas ocas las conservo aln de mis abuelos que me
han degjado herenciaparamisfamilias. Yo las conservo como
ami abuelo mismo, é me haentregado en responsabilidad y
de igual manerayo también debo dejarle a mis hijos porque

20. Urpichllay y terre des hommes-Alemania. Crianza delaAgrobiodiversidad en la
Microcuenca de Marcara. CD. Marcard Ancash, Setiembre 2001.
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solo asi ellos podran mantener lavida. Aqui, s tiino siembras
no vales nada, ya que la chacrate datodo. Asi les ensefio a
mis hijos desde nifios a cultivar la chacra.®

En latradicién oral, la palabra hablade laviday larecrea, no lafunda.
Entre palabra y hecho existe una fuerte vinculacién. La palabra no es
una representacion del hecho sino que es el hecho mismo que esta
presente en la palabra, de manera que al narrar se vive lo narrado. Por
eso €l significado de las palabras es contextual y su comprension remite
a entendimiento cultural de lamisma. No existen palabras universales
en este tipo de comunicacién intergeneracional. Existen muchas
expresiones que no se dicen porque hablarlas significa rastrear, traer |0
nominado a la vida presente. Entre palabra y o que homina no existe
representacion; sonuno'y lo mismo. Como dicen Castelnuovoy Creamer:

Lapaabrano esunsimbolo, sino eslo simbolizado. Deigua
maneraquelahostiano esel ‘ simbolo’ del cuerpo de Cristo,
Sino que es su cuerpo. Por esta razdn, en estas culturas hay
palabras que no se pueden nombrar: pronunciar e nombre
del diablo, por gjemplo, implicala presencia del diablo.?

L os lenguajes modernos, a diferencia de los nativos, estén construidos
paralarepresentacion, por eso esdificil latraduccién. Cuando en algunas
zonas se ha perdido u olvidado la lengua nativa, €l castellano usado es
un castellano regional, sui géneris, muy particular y de entendimiento
delacolectividad que lo habla. Esto pasapor ejemplo con el castellano
gue hablan los campesinos en laselvaalta. Lagentelocal harecreado el
castellano dentro de su propia cosmovision, hace hablar a castellano de
acuerdo a una ‘gramética’ que poco tiene que ver con las reglas
sancionadas oficialmente. El lenguaje es fuertemente vivencia y no
representativo. Ciertamente, los campesinos en algunas circunstancias
representan y abstraen. El lenguaje usado en ciertas circunstancias, alude
a situaciones carentes de representacion concretay que funcionan ala
manera de simbol os, pero no es este € modo corriente de expresion.

21. Urpichallay y terre des hommes, 2001. Ob.cit

22. Castelnuovo,A. y Creamer, G. Ladesarticulacion del mundo andino. Dosestudios
sobre educacion y salud. Quito. Ecuador, 1987, p.31
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En la cosmovision andino—amazdnica el tiempo se vivencia de modo
ciclico. Los acontecimientos se recrean afio tras afio sin que se repitan
los acontecimientos. Cadaafio existe un reacomodo del saber de acuerdo
alascircunstanciasdelanatural eza, delafamiliay delasconversaciones
con las deidades. Este reacomodo es resultado de la conversacion
circunstancial con el recuerdo del acontecimiento pasado. Recordar es
apelar a un saber encarnado en cada uno de los miembros del ayllu.
Recordar alude a la nocion de “volver a corazén” (re-cordis) porque
como dicen los aymaras “lo que aprendemos esté grabado en nuestro
corazon”. El recuerdo, lareminiscencia, no viene sélo de una operacion
mental de apelar alamemoria, sino que también, como veremos luego,
brota de la conversacion con lanaturaleza. Lafloracion de unaplanta o
el aullido del zorro expresan, en la vivencia andino—amazonica, saberes
sobre el clima presente y recuerdan el comportamiento del clima de
campafias pasadas. El recuerdo es pues, expresion de la conversacion
del ayllu, ya que en esta cosmovision, todos saben.

S. El saber de la naturaleza.

Lo que saben los humanos lo han aprendido de la naturaleza. Muchos
campesinos aluden ala palabra “seguir” como una expresion de hacer
cosas que derivan de la observacion de la naturaleza. Como dice don
Jestis Urbano:

Paratodas |as fiestas de sefia hay que ver €l tiempo cuando
nacen. Todo empiezacon lasvicufias(..) hijasdel sol y desu
illa del sol; ellas nacen en el mes de febrero en medio de
aguaceros, tempestad, y si nacen bien y bastantes sin morir,
lagente dice que vamos atener buen afio porquelosanimales
del Taita Orcco nacen y entonces el ganado del runa le
sigue...®

En culturasquetienen unarelacionfilial conlatierraalaque consideran
como su madre, muchas cosas que hacemos derivan de lo que la
naturaleza nos “dice”. La tierra para los campesinos es también
Pachamama, ellaeslaqueen €l ritual dicey orientalaformaen quelos

23. Urbano, J. y Macera, P. Ob.cit, p.60
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humanos deben hacer la chacra. Este aprendizaje es profundamente
sensorial y emocional. “Seguir” no debe confundirse con imitar sino
con sentir y saber lo que te esta diciendo la naturaleza en una
circunstancia. Como sefiala un campesino boliviano:

Tenemos gran fe en lo que la hatural eza nos trasmite. Estos
indicadores no son resultado de la ciencia del hombre ni
tampoco invencion de gente de gran experiencia. Més bien
eslavoz delanaturalezamismaque nos anunciael modo en
gue debemos sembrar nuestros cultivos.*

El camino no se hace, e camino |o han hecho los que nos han antecedido
y es obra de los antiguos, de modo que lo que hacen los humanos es
“entroparse” haciendo las cosas a su manera dentro de un camino ya
abierto por los mayores, que es como en Vicos llaman también a los
cerros protectores. La comunidad humana sabe, pero también sabe la
naturaleza. Como testimonia Humberto Cachique Tapullima, de la
comunidad de Solo, Lamas, San Martin:

Para nosotros trabajar |a chacra es felicidad; cuantas veces
con buen trato que damos a las plantas, de una, resultan dos
y tres variedades. La chacra te ensefia a querer.®

Si en esta vivenciala chacra “te ensefia’, es porque ella también sabe.
La naturaleza aqui no es un objeto inerte, Sino una persona viva, que
participade atributos comunes atodos. ensefia, y por tanto, sabe. Dealli
que don Patricio Yanama de Ayacucho, diga:

Si quieren hacer desaparecer la sabiduria andina, tendrén
gue matarlos a todos los hombres, 1os apus, la pachamama,
mama gocha, tayta inti... porque mientras tayta inti nos
alumbre, habravida...®

24.van den Berg, H. Latierrano daasi nomas. Losritosagricolasen lareligion de
los aymara—cristianos de los Andes. Center for Latin American Research &
Documentation. Amsterdam. The Netherlands.1990, p. 38

25.Arévao, M. “Lachacrateensefiaaquerer ”. En: L oscaminosandinosdelassemillas.
PRATEC. Lima, 1997, p. 191

26. Carrillo, P. “De mi abuelo he aprendido”. En: La regeneracion de saberesen los
Andes’. PRATEC. Lima. 1998, p . 65

145



"La ensenanza es estar contento”

Saber aqui, tiene poco que ver con operaciones mental es de abstraccion,
andlisis y sintesis, se refiere mas bien a la capacidad de conversacion
con la naturaleza a través de los sentidos.

6. El yachay o saber de las deidades.

Existe un saber fuertemente “encarnado”, incorporado a cuerpoy esel
gue poseen los curanderos 0 médicos herbalistas en la Amazonia ata
del Departamento de San Martin, Pert. A ellos los campesinos no les
preguntan ¢cudl es tu yachdy? sino ¢donde esta tu yachay? El yachay
puede estar en las manos, en la lengua, en los ojos, en € cuerpo. El
saber, en este caso, no es algo inmaterial, abstracto, sino patente y
evidente. Se halla corporeizado.

El yachdy se adquiere por ingestion de una planta deidad o “purga’ en
un proceso ritual prolongado que serealizaen lasacha o montey bajo el
cuidado de otro maestro. Usua mente, implica dietas prolongadas hasta
guelaplanta“apegue’ término con que en el castellano local se nombra
a la circunstancia en gque la sabiduria de los espiritus 0 animas de la
planta hacen parte de la colectividad interna del curandero. Una nifia
lamistalo dice asi:

“Todas | as plantas medicinales tienen su anima, mediante la
purga que tomamos recibimos ya su yachdy. Hasta el ser
humano tiene su &nima; cuanto mas purga se toma, méas
animas tenemos, porque los vegetales son fuertes; los
curanderos toman toda clase de purga, se preparan bien” %

En sussanaciones, € curandero llamaramediante cancionesalosespiritus
de la planta, quienes vendran en su apoyo para sanar (restablecer la
salud) o curar (conferir cualidades) a las personas participes del ritual.
Para |os curanderos, su sabiduria no reposa en ellos sino en e espiritu
delaplanta. Cuando se ha producido la sanacion, €l curandero advierte
gue no hacurado sblo él, sino el espiritu delaplantadel cua esguardian
y criador.

27. Panduro, R. “Lavida misma nos ensefia’. En: Nifiosy Aprendizaje en los Andes.
Asociacion Urpichallay. Huaraz, 2000, p.215
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El yachay que conserva el curandero esllamado también espiritu 0 &nima,
pues no existe separacion entre saber y anima; ambos son uno'y o mismo.
Esta &nima puede, en d rito, asumir laforma de planta, animal u otro ser.
L os espiritus no son seres inmateriales Sino, en la percepcidn del poblador
local, son patentesy evidentesend ritual. Moranend cuerpode curandero,
en € monte o en e lugar del ceremonial. En la visién dd selvético, los
epiritus pueden tomar formahumanacon a gunaparti cul aridad, como puede
ser tener un piediferenteal otro. Los espiritus pueden presentarse, ademés,
bago laforma de animaes: tigres, serpientes, larvas, rios, cerros, lagunas,
etc.

El yachay puede anidar en la mano, gjo, saliva o en todo € cuerpo del
curandero. Estolo sabed curandero enlossuefiosiniciéticos, esdecir cuando
empieza atomar la planta para ser curandero. A estos espiritus apelara en
losrituaes de sanacidn o curacion. Cuando fallece, estos espiritus salen de
su cuerpo. Otro curandero amigo—y éstaesotraformade adquirir losyachay—
puede heredarlos y criarlos. Si no se heredan, los yachay vuelven a sus
lugares. plantas, animdes, rios, lagunas, cerros, etc. El yachay reposaenla
comunidad humana, en los espiritusy en lanaturaleza.

Este saber es un don que te entrega la planta'y que se cria. El resto del

aprendizaje y los caminos a los que conduce la toma de purgas va
sucediéndose enlaprécticadel as sanaci ones. Muchos curanderos se quedan
como guardianesde unaplanta, como puede ser € ayahuasca, € tomapende
0 € sanango. Esto sucede a lo largo de su vida y luego de probar otras
plantas. Esta situacion es determinada por € carifio y afecto expresado por
la planta en las sanaciones. Como dlos manifiestan: “La vida misma nos
ensefia’ .2 S los espiritus de las plantas u otros seres lo quieren, serén
parte de lacomunidad intima del curandero, depende del respeto y carifio
de la persona por laplanta. Sin embargo, e yachay no es prerrogativa del

curandero. Toda persona que dieta y sigue las reglas que para esa
circunstancia se establecen puede poseer los espiritus, € yachay de las
plantas. Y es muy comun que los que van de caza lo lleven, s es que
previamente se han sometido alas dietas que los hacen ser * mismo monte”

como dicen los Kechwa Lamas. En este caso, no necesariamente se usan
parasanar o curar Sino para conversar con e monte en las expediciones de
caza.

28. Panduro, ob.cit, p.195
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Para quienes no son selvéticos, entender la nocion de yachdy, asi como
de las otras modalidades de saber, requiere abrir la percepcion haciala
comprensiOn de persona como unacomunidad en “si misma’ y no como
un ser unitario. Cada persona, y esto es extensible paralosAndes, esun
ayllu. El ayllu, lacomunidad vive en cada cual. Es comUn asi, que cada
persona tenga su anima, con la que todos hacemos una pareja que
armonizalavida. Si el animaseal€ja, sedesequilibrael viviry lapersona
se enferma. En €l yachay, ésta comunidad se incrementa por €l “apego”

delos espiritus 0 &nimas de entidades amigas en €l cuerpo de la persona.

El saber entonces, estambién diverso en si, pues la persona deviene en
un entramado de seres, cada uno de los cuales aporta su sabiduriaen la
armoni zacion tanto delavidapersonal como colectiva. Como se aprecia,
e cuerpo de la persona no es una entidad autocontenida, con bordes
precisos, sino un ser poroso, abierto, interpenetrable. Este atributo es
extensible a todas las entidades del cosmos selvatico y andino. Los
animales no se antropomorfizan cuando comparten animasy modos de
ser de los humanos, como éstos no se animalizan o vegetalizan cuando
comparten las animas de animales y plantas. Como tampoco el Marani
de los aymaras se transforma en deidad cuando comparte los atributos
de los Achachilas. Lo que sucede es que €l ayllu de cada quién se hace
mas tupido o menos trenzado, segun las circunstancias de la vida. El
saber, en este sentido es comunitario, reposaen el ayllu.

El que sabe puede también —como manifiestan |os curanderos— ser una
planta, un animal, un rio o una deidad. La sabiduria no es prerrogativa
humana. Como dicen en Quispillacta, Ayacucho:

Hastalas vihuel as —pequefias guitarras— cuando son dejadas
en una noche de luna llena son afinadas por el canto de las
sirenas. Desde ese momento estas guitarras quedan
yachayniyuq (poseen el saber, saben algo).?®

29. ABA. Asociacién Bartolomé Aripaylla. “ Yachay, Yachakuy”. En: Laregeneracion
de saberesen losAndes. PRATEC. Lima, 1998, p. 14
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Las tegjedoras del ayllu Laymi—Pucara, de la provincia de Bustillos en
Bolivia, siguen similar ruta. Como nos informan Lopez, et.al.

Al igual que los varones laymi puraka hacen “serenar” —
encantar por la sirena— sus charangos en las cuevas de
Torotoro para crear nuevas canciones, las tejedoras dejan
serenar su telar durante unanoche en lamismacuevay, ala
mafana siguiente, pueden leer el tejido —utilizacion del
espacio, colores, disefios— que van arealizar.®

Las deidades, en este caso, la sirena, también saben, y ritualmente
comparten su saber con laguitarrao e telar.

El saber de este modo, no es una invencion humana, sino que es una
expresion de la conversacion entre humanos, naturaleza y deidades; es
por definicidn un atributo colectivo. El tejido, como lacancién resultante
no son creaciones sdlo humanas, sino expresan lasintonial ograda cuando
el humano sabe“leer” adecuadamentelas notas puestasalli por ladeidad
correspondiente. CuentaAlfredo Mires que:

Cuando una nifia en los Andes aprende a hilar su primer
ovillo, vahaciael rio, sesientaen laorilla, hace unaoracion
y ofrenda su obra arrojdndola ala corriente. El rio entonces
le regala en reciprocidad la velocidad y destrezas; asi serd
una hiladora diestray capaz.®

La chacra, como €l hilado, la danza o las canciones en los Andes y la
Amazonia, expresan saberes compartidos. No es que €l rio “transfiere”
activamente su saber y hace del humano un portador pasivo del saber
del rio, sino que el hilado es una expresion de una accion reciproca del
saber de latejedoray del rio.

30. Lopez, J.; Flores,W.;Letourneux,C. Laymi Salta. Programa de Autodesarrollo
Campesino PAC—Potosi & Ruralter Editories. La Paz, Bolivia, 1993, p.119

31. Mires, A. El verbo se hizo Andar es. Reflexiones sobre el didlogo intercultural. Red
de Bibliotecas Rurales. Cajamarca. 2000, p.36
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7. El saber en la escuela.

La escuela, como el templo cristiano, es parte del paisaje andino y por
tanto es criada como cualquier miembro de la comunidad. La razén
esgrimidapor los campesinosesquelaescuela: nosabree 0jo, el sentido
gue nos permite entender |os codigos en que se manifiestalacivilizacion
urbano-industrial que con caréacter hegemonico eimpositivo invade las
esferas de la vida campesina.

Laescuela—con todos | os problemas que laeducacion nacional atraviesa—
ajuicio deloscampesinos“pasd laprueba’. Ellos querian saber si escribir
0 leer era sblo para “gente con suerte”, como dicen los vicosinos en
Ancash, o podia ser extensiva para todos. Cuando para |os campesinos
fue evidente que no solo las personas “ con suerte” podian leer y escribir,
sino que una mayoria de ellos podian trazar su nombre en el papel en
blanco, paso a ser parte —como las papas hibridas- de los “cultivares”
gue anidan en €l tejido campesino. Con la escuela se reforzo laidea de
gue saber algo no escosasblo “innata’, natural, que viene con lapersona
—como aquel que tiene “mano” para criar cuyes— sino que también es
aprendido. Cuenta Garcilaso, refiriéndose a un pasagje de la vida en
encierro de Atahualpa, que éste supo diferenciar €l saber “natural” del
aprendido. El nos dice:

Atahuallpa, como se a dicho, fue de buen ingenio y muy
agudo. Entre otras agudezas que tuvo, gque le apresuré la
muerte, fue que, viendo leer y escribir a los espafioles,
entendio que eracosaque nacian con ella; y paracertificarse
desto, pidid aun espafiol delos que entraban avisitarle o de
los que guardaban, queenlaufiadel dedo pulgar le escribiese
el nombre de Dios. El soldado lo hizo asi. Luego que entrd,
le pregunté: ¢como diceaqui? El espafiol selodijoy lomismo
dijeron otrostres o cuatro. Poco después entré Don Francisco
Pizarro y, habiendo hablado ambos un rato, le preguntd
Atahuallpa, que decian aquellas letras. Don Francisco no
acert6 a decirlo, porque no sabia leer. Entonces entendié el
inca que no era cosa hatural, sino aprendida.®

32. Garcilaso de la Vega, [1617] 1959:100. cit. por Mires, Ob.cit 2000, p.27
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Laescuela, paralos campesinos esunapersonaenlaquee conocimiento
oficial estaencarnadoy en tanto esasi, para saber |0 quetrae, tienen que
vivirla. Laimpresion nuestra es que la escuela no fue apreciada como
“caballo de Troya’, es decir como alguien que aparece ocultando sus
reales intenciones. Lagente local sabiay sabelo queellatraey por ello
la solicita, pues le permite estar en capacidad de conversar con la
civilizacion colonizadora.

Laescuelano esvistacomo un mecanismo paravigorizar el saber local,
y cuando se promueven intentos de esta naturaleza los campesinos se
muestran renuentes en asumir reformas de este tipo. No es que no desean
la conversacién intercultural, pero quieren que las papas hibridas sigan
produciendo papas hibridasy no nativas, que paraeso hay otras chacras.
Loquequierelagenteesdiaogar con otro saber, pero no mezclar, hibridar
su saber o0 € saber ajeno con el propio. En el conversar seenriquecen los
saberes, en la hibridacion desaparece uno de ellos por dominio del otro.

Los campesinos estan acostumbrados a escuchar el conocimiento
moderno que transmiten las instituciones de extension y desarrollo, y
por los resultados de este encuentro se puede afirmar que no terminan
por dienarsey ser parte de este discurso. A pesar de que laescuel a, por
laformacompul sivaen quetrasmite el conocimiento, tiende a erosionar
(lisiar dicen en Tarapoto) €l saber local pretendiendo su desaparicion.
L os campesinos contintian, a pesar de €llo, con sus propias maneras de
sembrar y cosechar. El proceso de pensamiento del nifio andino en la
escuela esté fuertemente influenciado por sus modos de saber y de usar
el lenguaje compartido por su comunidad. Suinteligenciaestaconectada
con criar adecuadamente la naturaleza a la que suponen también
inteligente y de la cual son parte.®

A pesar del modo analitico con que se ensefian lascienciasy el lengugje,
lamaneralocal quetienenlosnifiosde entender eshalisticay totalizadora,
no tienden a separar € dato del contexto al que se refiere. De dli las
dificultades para la simbolizacion y |a representacion abstractas. Pero
unavez captado € tema dentro del contexto, resulta menos dificultosa
su aprehension.

33. Bowers, Chet. DetrasdelaApariencia. Haciala descolonizacion dela educacion.
PRATEC, Lima, 2001.
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Como sucedié y sucede con las campafas de extirpacion de las
denominadasidolatrias, en las que | os andino—amazdni cos reaccionaron
acomodando a las virgenes y santos dentro de su politeismo y no
asumiendo el monoteismo fundamentalistay excluyente que se proponia
Y Se propone, cosa parecida se vive con laescuela. El aprendizaje delas
mateméticas no los ha llevado a ver el mundo escrito en “lengua
matemédtica’ como queria Galileo, como tampoco se han alienado alas
nociones de tiempo y espacio modernos.

Lacolonizacién triunfa cuando el afecto por lacomunidady el placer de
vivir unavida compartida se erosionan. Cuando ello sucede, aparece €l
par colonizado—colonizador. Pero s el afecto por la naturaleza y por
todo cuanto existe continla, el par antagénicoy laoposicién no llegan a
cugjar. Mientras el modo de vida campesino siga con fuentes plurales
del saber, mientras continle sus otros modos de conversacion con la
naturaleza, mientrashayaculturaagricolay € ‘ sentido cominindustrial’*
no hayahecho carne en lavidacampesinaperuana, € saber delaescuela
serd uno mas que tiene que criar, pero no el Unico ni el exclusivo. Por
€so y otras razones, dijimos en alguna oportunidad que el proyecto
educativo moderno cristalizado en laescuelaes un fracaso en losAndes®
no llega a colonizar y a hacer desaparecer a los otros caminos o
manantiales del saber. Todo ello no significa empero, como también
hemos dicho, que su presencia no produzca erosiones, dificultades para
e ayllu y laregeneracion saludable de la vida agricola. A pesar de las
décadas que tiene la escuela, se apreciasin embargo, la persistencia del
saber local, y también delaescuela, y esque como reiteramos, laescuela
devino parael andino —apesar de su asintoniacon el saber local—en una
crianza mas.

34. Ramos, G. “Incorporacién delos saberesandinosa Proyecto Educativo”. En: Debates
de Cienciay Tecnologia. Instituto de Cienciay Tecnologia. Universidad Ricardo
Palma. Lima, 2000, p. 33

35. Rengifo, Grimaldo. “ Educacion en Occidente Modernoy enlaCulturaAndina’. En:
Desarrollo o Descolonizacion en losAndes. PRATEC. Lima, 1993, p. 185
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C. Los atributos de estas modalidades de aprendizaje.

Estas vias encuentran sentido dentro de una manera particular de
vincularse con el mundo. Llamaremos vivencia, siguiendo a Ortega y
Gasset, a estarelacion de cercaniay sintonia que llega hasta la empatia
entre personasy las entidades que pueblan el universo. Ortegay Gasset
lo definiaasi: “ Relacioninmediata en que entra o puede entrar el sujeto
con ciertas objetividades. Todo aquello que llega con tal inmediatez a
mi yo que entra a formar parte de él es una vivencia” .

En este contexto, no es la mente, en la vida cotidiana, la que tiene una
preeminenciaen larelacion con lanaturaleza. Lo mental al igual quelo
sensorial, o o onirico, juega un rol semejante en esta relacion. Las
personas reaccionan ante las cosas como un todo orgénico, en € que no
interesa tanto “conocer” a otro, en el sentido de distanciarse para
admirarle, sino conversar, compartir, dialogar, sin que medie calculo ni
distanciaalgunapues e mundo se vive como pacha (tejido en el quechua
lamista) del cual la persona siente que es una hebra entretejida, anudada
con otras hebras en una relacién de conversacion y carifio. El holismo
no es slo ver que todo esta enlazado, sino ser un lazo més del tejido.

La vivencia no tiene que ver con el pensar, como reflexion sobre lo
vivido. Lavivenciapuede ser contaday descritapero no explicada. Como
dice Misael Salas, campesino quechua lamista: “ Ni yo sé cémo he
aprendido” .3 El pensar supone una explicacion de las cosas, una
transformacion de la vivencia en hechos, una inevitable “toma de
distancia’ del sujeto sobre su entorno para convertirlo en objeto de
andlisis. Para el campesino andino—amazonico, no interesa el hecho en
si, sino cémo lo vivo, o cdmo lo vivi y cédmo lo recuerdo. Cuando
predomina larazdn, €l sentido no es otra cosa que un surtidor de datos
confusos que la mente ordena. Habria que agregar alo dicho:

1 Estarelacion deinmediatez no es sélo de la persona
humana. En ausencia de un mundo inerte y otro con

36. Ferrater Mora, J. Diccionario de Filosofia 4. Alianza Editorial. Barcelona, 1981, p.
3447

37. Arévalo y Quinteros, 2000. Ob.cit p. 181
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vida, paralos andinos y amazoénicos, los rios, vientos,
plantas, la cocay los cerros, adquieren una presencia
vital y equivalente a de la comunidad humana. La
vivenciano es sdlo larelacién de cercaniay porosidad
de una persona con las cosas del mundo, sino que éstos
mismos vincul os se desenvuel ven entre todos | os seres
en un plano de mutualidad y equivalencia. Sabe el
curandero y sabe la planta. La relacion de inmediatez
va también de la planta a hombre. Se disuelve asi la
dualidad sujeto—objeto. El saber reposa en todos. En
estas circunstancias, saber es capacidad para conver sar
y sintonizar se hasta la empatia, pueslavivencia, siendo
una relaciéon de inmediatez, no es automatica ni
mecanica. Sintonizarse implica estar abierto, escuchar
y estar en €l otro, de modo de fundir en unavivenciala
experiencia del saber de unos como de otros. Se llega
entonces ala empatia fructificadora.

2. En los Andesy en laAmazonia, el saber no reposa
sblo en la capacidad de quien sabe sintonizarse, sino
también en € producto de estasintonia. Lapalabraque
expresa de mejor modo estarelacion de sintonia mutua
0 empatia es la crianza. Criar es anidar, dar de lactar,
proteger, amparar, querer, cuidar. La paabra quechua
paracriar esuywa, y lamisma expresion se usaparalo
criado. Es un verbo que connota mutualidad,
reciprocidad; a criar, lo criado también secria. Si todos
son criadores al mismo tiempo, todos somos criados. Si
todos crian, todos saben: saben los humanos, pero
también los zorrosy los Apus.

En este sentido, a la capacidad de criar se agrega la
sensibilidad de dejarse criar. Dejarse criar es estar asi
enunaactitud de aperturasensitiva, emocional y afectiva
hacia el habla, los gestos, l1os movimientos de las
personas humanas, naturalesy sagradas que pueblan la
realidad proxima. Es estar alerta a lo que te dicen, te
indican, sefidlan y advierten o que ocurre u ocurrira,
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invitdndoteaacompafiarlesen laregeneracion delavida.
Pues, como no hay un sujeto desde el que sefundamenta
el saber, éste sOlo es posible y se expresa en la
conversacion, en € entramado derelacionesqueimplica
la crianza reciproca. Saber, se entenderia asi, como
capacidad de criar y dejarse criar.

3. En la concepcion andino—amazénica, mundo es,
como dijimos: pacha, un tegjido; y los que lo habitan:
tejedores que recrean, retejen, incorporan nuevos
disefios, siendo ellos mismos miembros de este tejido.
Lanocion de tgjido coloca a saber en unatela, en una
chacra, un “substrato” viviente que viene desde los
abuelos, de los que han vivido més, un manto que nos
cobija desde siempre y que nos brinda apoyo y
consistencia. El saber no estd “en € aire”, ni en los
“expertos’, no es algo abstracto, sino eslavidamisma.
El humano no esta en latierra para crear € tejido sino
pararecrearlo. Esun homo maiéutico—hombre partero—
a decir de van Kessel®, es decir un hombre que con su
saber acompafia al pachaacriar, ayudaalatierraen e
brote de las cosechas, a hacer mas diverso |o existente.
El saber no es vivenciado en este tgjido vital como una
herencia genética que el humano hereda de sus padres,
sino como un aprendizaje continuo, un don, o una
capacidad “innata’ para hacer algo. El saber, sin
embargo, no estadado para siempre, también secria. El
tgjido es vivo y estd en constante enlazamiento, pero
también en deshilachamiento, deshebramiento,
desanudamiento. El saber tejer se aprende, pero también
se cria para que el tejido de la vida se regenere
saludablemente. El saber puede ser entendido, en este
sentido, también como capacidad de tejer y ser tejido.

38. van Kessdl, J. “Tecnologiay Ecologia en los Andes. ¢Cémo funciona la tecnologia
simbolica?. En: DesarrolloAndinoy CulturaAymaraen el NortedeChile. Taller
de Estudios Aymaras.Centro de Investigacion de la Realidad del Norte. CREAR.
Iquique. Chile, 1990, p 76
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4.

Este aprendizaje “textil” no seexpresaal margendela
conversacion carifiosa. Paraque larelacion devengaen
conversacion, en anudamiento fructificador debe haber
sin embargo empatia: laempatia, el enlazamiento entre
los que conversan no es automético, requiere de una
“quimica especia” entre los que conversan pues es €l
carifio el que devela lo que anida en cada quién y lo
hace fructificador. Como dice don Domidel: “La
ensefianza es estar contento” . Este carifio brotay surge
de modo espontaneo, pero requiere de la comunidad,
de un ambiente que lo propicie para que se desarrolle.
El carifio tiene sus caminosy anuda mejor a unos que a
otros, configurando familias de carifio dondelarelacion
de afecto florece a plenitud.

Este ambiente de carifio pleno, fruto y expresion de la
crianza, seexpresaen el aylluofamilia. Un ayllu puede
ser entendido asi como una manta cuyas hebras
emparentan humanos, naturaleza y deidades que se
protegen, amparan y que expresan en su armonia €l
carifio puesto en su confeccion. El saber no reposaen el
individuo, en cada hebra, sino en el grupo de carifio, en
e Cuyay ayllu (en el quechua ayacuchano: los que se
quieren). El saber se confunde agui con el sentimiento
de carifio hacia el florecimiento de todas las formas en
gque se manifiestalavida. Enlacrianzadeladiversidad
el nudo central de la conservacion esta en e carifio.
Como dice dofia Maria Lazaro, de la comunidad de
Vicos en Ancash:

Esta mi papita ho me deja, siempre esti
acompafnandose conmigo, por eso yo también lecuido
mucho de corazén, por eso no me dgjami semilla. En
cambio, ésta papa yana waclli casi dos afios que me
ha abandonado... A esta papa lo quiero mucho, sin
embargo me haabandonado apesar queyo le converso,
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por algo se habraresentido, tendré que suplicarle para
que vuelva.®

5. El lugar donde se expresa el saber del cuyay ayllu es
lachacra. Lachacrano essolo € lugar de lacrianzade
plantas, sino todo ambiente, diriamos tejido, donde se
criay se es criado, pues chacra no solo la tienen los
miembros delacomunidad humanasino lanaturalezay
las deidades. Sin embargo, la chacra no es el Unico
ambiente en el que se regenera el saber sobre las
semillas. Las fiestas aymaras a las mamatas o0 papas
madres que se celebran en carnavales, son momentos
rituales que albergan a numerosos ayllus, y en los que
los festejados son los cultivos que en esa oportunidad
son Ilamados ritualmente ispallas si son tubérculos y
muchus si son granos. Alli e carifio de los humanos y
detodaslas col ectividades se expresaaplenitud a punto
gue los humanos, varones y mujeres, pasan la fiesta
como deidades. Ellas son en esa circunstancia también
ispallas, asi como los varones son muchus. De este
modo, la conservacion de la diversidad de los cultivos
se halla intimamente asociada alafiesta, pues sin ella
los espiritus de las papas se marchitan y sealgjan delas
chacras campesinas.

Las situaciones de regeneracién de los saberes se
confunden con la vida misma, sin embargo a los
momentos chacareros y festivos habria que agregar la
de las reuniones familiares, comunales, la misma
construccién de viviendas, las ferias comunales, las
visitas a parientes, los matrimonios, las comidas y las
ceremonias rituales, entre otras circunstancias.

En situaciones asi, el monitoreo deviene gjeno y hostil,
pues presupone una jerarquia de los humanos respecto
delanaturaleza, y unarelacién de manejo en vez dela

39. Urpichallay. Asi conver so con mis semillas. Marcard. 1999, p. 24-25
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crianza ritual y reciproca. Para el campesino la
abundancia de la diversidad es expresion del carifio
reciproco entre cultivos, humanos y deidades, y no del
adecuado manejo del germoplasma puesto a su
disposicion.

6. Este saber no pretende universalidad. Eslocal y esta
estrechamente ligado auntiempoy aun lugar, y no esta
ingtitucionalizado. Existe siempre para un propésito
especifico, paraunacircunstancia. Es contextual. Como
dice don Santos Cahuana de Cajamarca: “ Para el
campesino, cada afno se presenta diferente y cada afio
tenemos que ir aprendiendo” .*> De este modo, o que
es vdlido para una comunidad no es extensivo a las
demas sino como dato referencial, pero ademés hace
dificil la predictibilidad que se halla en la base de la
actividad planificadora. No es tanto por la
impredictibilidad de las ocurrencias climéticas en una
region de por si heterogéneaen grado sumo, sino porque
lo que se hace no depende sdlo de la voluntad humana.
Un ritual asociado a permiso a la Pachamama para
iniciar la siembra de los cultivares depende de la
conversacién que se hace en ese momento con ladeidad.
Como don Julio Evaristo Pascual, de Vicos nos
manifiesta:

Parainiciar mi trabajo comienzo a chacchar mi coca,
pero antes de masticar tengo que avisar a la coca
diciendo: ¢voy a estar bien hoy dia o no? Avisame
coca de la montafia, yerba del campo. Luego le doy
unas cuantas sopladas ala coca que tengo en mi mano
y cuando abro, ya sé como me anuncia mi dia.**

La comunidad humana no esta para sobreponerse ala
naturalezay las dei dades sino parasintonizarse con ellas.

40. Vasquez, ob.cit, p.39
41. Urpichallay y terre des hommes, 2001, Ob.cit.
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Y siendo que, desde la vivencia andina, la cosecha y
con ella la conservacion de la diversidad, no depende
solo de su voluntad sino de lo que diga la naturalezay
lasdeidades, lamaneraen quelos campesinos presienten
gue lacosechairdbien se produce luego de que e pago
0 sacerdote andino les manifiesta que la Pachamamaha
recibido con agrado el recado ritual brindado. Pero alin
asi, lo dicho requiere de un cuidado minucioso de las
chacrasalolargo del ciclo agricola, papel que cumplen
—en el caso delos aymaras- los arariyas y maranis.

7. El saber andino—amazonico no se reproduce ni repite,
se recrea. El campesino sabe muchas cosas porque
escucha, observa, palpa, piensa, suefia, pero lo
escuchado, pensado, visto o sofiado, para formar parte
de su vivir, tiene que pasar por e tamiz de lavivencia,
de su recreacion en el contexto de su cotidianeidad.

El saber se“hace carne” si es parte delavida corriente.
Lo escuchado tiene que ser vivido en circunstancias
diversas. Si no es recreado es facilmente olvidable. En
la agricultura andina esto es aln mas profundo, puesla
diversidad espacia y temporal remite alaobsolescencia
cualquier saber que no se recree de modo cotidiano. Y
ain cuando ello sucede, del saber escuchado o visto
queda solo el recuerdo de la vivencia sucedida. La
memoria, como facultad psiquica, es silo un referente,
pues el saber no reposa solo en la mente, sino que esta
fuertemente carnalizado, para usar una palabra de
Alfredo Mires*y en este caso, lamemoriano rescata el
saber de lamente sino del corazdn, de lo vivenciado.

Cuando se recrea un saber, sea la elaboracion de una
prenda o la siembra de una parcela, es al recuerdo que
se apela, esdecir a corazdn, alos sentimientos que ha
provocado su realizacion; se recuerda el como sucedid

42. Mires, A. Lo que cuento no es mi cuento.Cultura andina y tradicién oral. Acku
Kinde 6. 1996. Cajamarca, p. 27
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tal acontecimiento méas que el hecho en si de su
gjecucion. Como dice el nifio Cesario Alania, de
Yunguyo, Puno: Todas las costumbres vienen desde
antesy eso esté en nuestro corazon.® Lo queserecuerda
en un saber que no esrepetitivo eslaemocion puestaen
su recreaci on més que las operaciones que demandd su
€jecucion, pues como es obvio, éstacambiade un ciclo
climético aotro. Recordamos masal profesor y sumodo
de ser que los pasos que nos dictd para resolver un
teorema. Aqui podria estar € origen de lairrelevancia
de los manuales para hacer agriculturaen los Andes, y
es que todo es circunstancial y cambiante; en ausencia
de objetos, 10 que existe es un vertiginoso y continuo
juego deimpresiones brevisimas, como expresd Borges
en “el Aleph”.

El saber esta en constante recreacion. Siempre en
cambio, pero un cambio recreativo. Lainnovacion pasa
por un periodo de prueba. Serecreaen consonanciacon
los ciclos de lanaturalezay porque éstatambién habla,
interviene. El campesino dice: asi |o hacemos, no asi se
hace. Por la variabilidad geogréfica y climatica y
también cultural, cada quién tiene su modo de hacer las
cosas, heterogeneidad que limita la emergencia de
normas Unicas paratodo tiempo y lugar. Lachacrapara
un campesi no es una personaen movimiento con laque
mantiene unarelacion amical, directa, sin mediaciones,
al extremo de establecer con ella una relacion de
intimidad y de carifio animado por la musica natural.
En este modo de hacer chacrate quedael recuerdo grato
del baile chacarero, mas que | os pasos dados que seguro
serén otros la préximafiesta.

43. Cutipa, 2000 Ob.cit. p, 23
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4

Mediacién cultural en la escuela rural andina y Cosmovision

PRATEC. Diciembre 2002.Lima.

El docente de escuela primaria, como otros profesionales, no ha sido
preparado como mediador cultural. Su papel en la escuela es la
transmision de conoci mientos basados en lacienciay técnicamodernas.
Puede que su origen y lengua materna sea quechua, aymara o aguaruna,
pero en laescuelaesta paraensefiar de modo preferente e saber moderno,
alin cuando el programa educativo sea €l de la denominada educacion
bilingleintercultural. El idiomalocal esun medio paralaensefianzade
lacienciay técnicas modernas, pero no paraexpresar el saber local y su
cosmovision.

El programa alternativo educativo denominado “modernizacién
educativa’, basado en el texto: La educacion encierra un tesoro,
I[lamado también “Informe Delors’, quiso mitigar esta situacion
planteando cuatro aprendizajes fundamentales, uno de los cuales es el
de: aprender avivir juntospara—segin € informe-" participar y cooperar
con los demas en todas las actividades humanas’.! Este pilar es
particularmente sensible cuando la educacion se mueve en unarealidad
signada por la diversidad cultural.

Este mismo informe en el que se han basado muchas reformas en paises
pluriculturales como Perq, privilegia que cada nifio, dondequiera que
esté, acceda al razonamiento simbdlico proporcionandole los
instrumentos y conceptos resultantes del progreso cientifico. Aprender
avivir juntos significa el respeto por la pluralidad de modos de acceder

1. Déelors, J. Laeducacion encierraun tesoro. Informe ala UNESCO dela Comision
Internacional sobre la educacion para el siglo XX, presidida por Jacques Delors.
Unesco, 1996. Gréfica Internacional. Madrid. Espafia, p. 96
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al saber. La ciencia es una de €llas pero no la Unica. Pero ademés la
cienciay latecnologiaque le es propia, por su modo de operacion sobre
lanaturaleza, modificalaestructuradelamismaalterando losequilibrios
de la biosfera.? La ciencia, por lo menos la que se ensefia de modo
dominante, no nos ensefiaavivir en armoniacon lanaturaleza. Lacrisis
ecol6gica actua no es gjena a una ciencia signada por e experimento.
Laparticipaciény cooperacién deseadacomo parte del aprendizaje para
aprender a vivir juntos, con personas de culturas diferentes, se ve asi
perturbada por este privilegio con carécter de exclusivo aun solo modo
de conocer. De esta manera el docente esta casi obligado a optar por la
monocultura moderna de signo occidental, limitando la posibilidad de
ser un animador de la diversidad cultural. Si nuestra opcion como
docentes esta por la diversidad cultural requerimos colocar en el centro
mismo del aula perspectivas cognoscitivas plurales.

1. La mediacién cultural.

El papel del profesor como mediador cultural, en un pais pluricultural y
de heterogeneidad biol égica como el nuestro, resulta medular si es que
deseamos conservar y fomentar la diversidad en todas sus formas y
expresiones. La mediacion cultural, resulta de interés explicitarla en €l
contexto educativo actual pues, apesar de declarar ladiversidad cultural
como un egje transversal, la reforma apuesta en la préctica por la
predominancia de la uniformidad cultural. En este texto entendemos la
mediacion cultural como la crianza de ladiversidad cultural existente.

Mediar, para nosotros, no es estar a medio entre la cultura occidental
moderna y la diversidad cultural andina. La mediacion exige como
precondicién ser consciente de la cultura que uno portay desde la cual
se conversay vive, se exige una “esquinad’, una opcion cultural claray
explicita, desdelacual el docente media, independientemente de si ésta
opcidn espor lacienciay latécnicao por laculturaandinao amazonica,
0 por otras tradiciones. Exige ademas un profundo respeto por la
pluralidad cultural, y una mirada comprometida respecto al desarrollo
de cadaunadelasculturas. Lamediacion cultural solicitaque el didlogo

2. Abugattas, Juan. “La naturaleza de la tecnologia’. En: Filosofia de la Técnica.
Aspectos probleméticos de la tecnologia en €l Pert y en  Mundo. Antonio
Pefia/Coordinador. Universidad Nacional de Ingenieria. Lima, 1986, p. 107
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entre culturas se exprese en condiciones de equivalencia. La
interculturalidad no navega en mares de jerarquia, sino en un clima de
respeto mutuo. Para el mediador cultural la denominada mentalidad
mégica o mitica con que se tipificaa culturas orales como las andinas y
amazonicas no tiene por qué ser considerada como superior o inferior
respecto del razonamiento cientifico basado en la razén, sino como
tradiciones culturales equivalentes, lenguajes particulares vdlidos en el
contexto en & que se desarrollan.

Mediar, para el caso del docente primario de escuelas rurales andinas,
exige también un claro deslinde entre las cosmovisiones gque estan en
juego. Implicaquelas dos culturas que estén en €l escenario educativo —
que es el caso nuestro— sean conocidas dentro de las propias
cosmovisiones quelas animan, puestodaculturacreasu propio lenguaje
y unaconcepcion delavidano necesariamente equival ente aotracultura.
Existe el peligro de estimular préacticas colonizadoras contrarias a una
docencia respetuosa de la diversidad. En esta perspectiva Chet Bowers
—de quien tomamoslanocién de mediacion cultural—sitdalaimportancia
de la mediacién en la comprensién por parte del docente del papel del
lenguaje gue portan los textos escolares. En sus palabras:

La funcién mediadora del docente es especialmente
importante para reconocer cOmo las hip6tesis codificadas
en el lenguaje del curriculo pueden devenir en la base del
pensamiento del estudiante— especialmente si el estudiante
estd aprendiendo por primeravez.?

Lapreguntaess puedee docente ser mediador cultural en circunstancias
en quelasreformaseducativas privilegian lacienciay técnicamodernas.
Nuestraimpresi én es que muchos docentes, particularmentelosde origen
comunero, tienen un especial apego por |as expresiones culturales de su
comunidad de origen, sin embargo este apego emotivoy sensorial pocas
veceshasido llevado alareflexién. De modo que cuando intentan situar
culturalmente los saberes, la comida, la salud, lamusica, u otro asunto
de su pueblo de referencia lo hacen en términos del conocimiento
occidental. Y esto es asi porque la mayoria de ellos no ha tenido la

3. Bowers, Chet. Detrés de la Apariencia. Hacia la descolonizacion de la educacion.
PRATEC. Lima, 2002, p. 18
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posibilidad de realizar una mirada critica sobre la cultura occidental
modernay lade su propiacultura, de modo de apreciar, en este caso, las
diferencias de ambas.

Sin embargo, nuestratesis es que laformacion de mediadores culturales
independientemente del conocimiento de las cosmovisiones, estriba y
se afinca en larecuperacion y afirmacion del carifio por las sabidurias,
en particular del pueblo de referencia del profesor. A nuestro entender,
la mediacién cultural, no requiere mayores inversiones en reformas
educativas, solo recuperar, en todos los que tienen que ver con la
educacion, € respeto por ladiversidad cultural. Muchasvecesel desafecto
a nuestros pueblos es producto de un proceso inconsciente de
colonizacién mental ocurrido en losinstitutos de formacion profesional,
actitud que se ve cimentada y consolidada en el propio gjercicio
profesional. Como sefiala Bowers:

Las formas de pensar que € docente da por sentadas, asi
como los estudios académicos y profesionales que é sigue
en la formacion docente, influyen en la manera en que
interpretalaculturaque presentaalos estudiantesen el aula.*

El profesor mismo se aliena de su cultura de referencia, y se convierte
en el técnicoy promotor de un saber gjeno. Lacrianzadeladiversidad y
de su papel como mediador cultural requiere hacer visible este proceso
colonizador al tiempo de que se afirme, si asi fuere el caso, en lacultura
de su pueblo de origen. Descolonizacion y afirmacién cultural son asi
dosdinamicasimplicitasen laformacién del docente como criador dela
diversidad.

Si el profesor, por un motivo u otro, y luego de haber realizado una
reflexion sobre las cosmovisiones que estédn en juego en la escuela,
considera que su saber es superior y que el cientifico es inferior, o
viceversa, queel cientifico essuperior y quelasabiduriade su pueblo es
cosa del pasado, dificilmente podra hablarsey practicarse lamediacion
cultural, alin si existe un decreto ley que o obligue. A nuestro modo de

4. Bowers, Chet. |bidem
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ver, las reformas fracasan porque uno de sus animadores —en este caso
el profesor— aparte de razones atendibles (como |as econdémicas) muestra
poco interés en el florecimiento de ladiversidad. La escuela seguird asi
siendo escenario de la aplicacién acritica de la cultura occidental
moderna, y con ello, de la extension de un modo de vida afincado en
valores de vidano criadores de lapluralidad. En tal virtud lamediacién
cultural requiere como condicién previa una actitud carifiosa hacia la
diversidad, pues el carifio hacialo plural no se ensefia, se puede criar, a
condicion de que exista el brote, las ganas de hacerlo.

Laactual Ley marco de educacién consideracomo uno de sus objetivos
d estimulo aladiversidad cultural, y existe, desde hace algunos afios, la
posibilidad de queuntercio del curriculo seorigine en contenidoslocales.
En lo que sigue exploraremos las posibilidades de ocupar de modo
adecuado €l espacio quee sistemaofrece paralapracticadelamediacion
cultural.

2. El tercio curricular.

El tercio curricular hace parte de las innovaciones pedagdgicas
implementadas por la reforma con €l objeto de vincular el proyecto
educativo alas circunstancias locales en que se desenvuelve lavida del
estudiante. Setrata por estaviade quelos contenidos de este 30% surjan
delaredidad en que vive el alumno paraa partir de alli y siguiendo las
orientaciones didacticas integrarlo al proyecto educativo anual de la
escuela. De este modo se procura evitar la homogenizacion curricular
diversificandol o de acuerdo alas condiciones culturales de cadaregion.
Al maestro rural sele pide que elabore estos contenidosy 10s ordene de
acuerdo a una secuencia pedagdgica, paralaque no hay unaalternativa
desde la cosmovisién local, y por tanto sigue las orientaciones basicas
del 70% restante. El intento llevado a cabo hasta ahora por parte de los
maestros resulta un avance de importancia en el disefio de las politicas
educativas paraun paissignado por ladiversidad como esel Per(l. Aunque
falta hacer una evaluacion de éstas, observamos en su practica dos
aspectos que merecen ser comentados, en particular, las referidas alas
experiencias en la elaboracion del tercio curricular en &reas rurales.

El primero de éstos aspectos es € que se vinculaalaforma pedagdgica
en que organizan los contenidos. Al elaborar €l plan, alos nifios se les
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solicita alcanzar similares competencias y capacidades en cuanto a
informacion, destrezas y actitudes que las referidas a la ensefianza de
las materias del 70% restante, cuando y en particular, la realidad
vivenciada por el nifio de una comunidad quechua o aymara, es
organizada por pardmetros diferentes que los del conocimiento técnico
y cientifico. De este modo unarealidad vividadentro de unaconcepcién
holisticadel mundo, es organizada, diriamos méas bien parametrada, bajo
unaforma de organizacion analitica de larealidad que corresponde ala
maneracomo lacienciaentiendey seacercaalarealidad paraconocerla.

De esta manera, la vida del nifio que debe reflgjar esos contenidos, es
organizada en hechos objetivos a ser analizados por una racionalidad
gue no se corresponde con € modo como el nifio y su comunidad viven
€s0s acontecimientos. Por esta via el objetivo de la diversificacion
curricular no se cumple, pues los contenidos de una realidad cultural
particular son convertidos dentro de un esgquema que los homogeniza e
iguala a 70% restante, cuando lo que deberia suceder es que ese 30%
sea una posibilidad de que la realidad del nifio se exprese tal como la
vivencia, propiciando que el aula sea un ambiente donde se inculque €l
respeto por otras formas de vivir e mundo que no sean sdlo las de la
modernidad.

Un segundo aspecto asociado a anterior eslautilizacion del 30% como
medio parala ensefianza del 70% restante. Lo méas burdo es el gemplo,
muchas veces presentado con entusiasmo, de mostrar lachacracampesina
como unaposibilidad de ensefiar mateméticas, cienciay ambientey otras
materias. Lachacracampesinaesunarecreacion delanaturalezay dentro
delaculturaandinase lavivenciacomo unafuente criadoradevida. La
Pachamama que laabrigaes unadeidad alaque |os campesinos andinos
serefieren con mucho respeto y carifio. M ostrarlacomo una posibilidad
deensefiar lacienciay latécnicamodernasesviolar |os principios bésicos
de respeto a culturas agrocéntricas como la andina.

Si ladiversificacion curricular hasido pensada como unarespuestaala
homogenei dad, deberiamos apreciarla, en un paiscomo el nuestro, como
unaposibilidad de didl ogo entre culturas, es decir desde una perspectiva
intercultural. Dentro de este camino un primer aspecto aconsiderar esla
organizacion de los contenidos educativos del 30% dentro de la
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cosmovision ala que pertenecen dichos saberes, y un segundo aspecto,
es mostrar de modo contrastado el saber local con el conocimiento
moderno. Si lachacraes vivenciadacomo unapersonaen lacosmovision
andina, puede mostrarse'y ser debatida con los alumnos contrastandola
con la perspectiva cientifica dentro de la cual la chacra es un recurso a
disposicion del hombre. Esto permite dos cosas. Mostrar el saber en su
contexto cultural, y hacerlo equival ente acual quier tradicidn cognoscitiva
existente.

Una manera que a gunos maestros han ensayado para conversar con los
aumnos sobre este 30% es hacerlo siguiendo la secuenciatemporal del
calendario agrofestivo de la comunidad. De este modo la siembra es
conversada cuando se siembra, y se cantan las canciones que
corresponden a este momento del ciclo, como la cosecha se muestra
cuando Ilega su momento. Se sigue asi |os eventos que vivencia el nifio
en su comunidad. De estemodo los* bloquesteméticos’ que seconversan
enel aulasearticulan alavidadelacomunidad, siendo lascircunstancias
agricolas, pecuarias, astronémicas, etc., motivo propicio paraconversar
sobre las sefias, € agua, €l suelo, € clima, el monte, la medicinag, la
artesania, laalimentacion, laorganicidad comunal, losrituales, etc., que
se corresponden con cada momento del calendario.

3. La conversacién en la escuela: la crianza de la sabiduria.

Como dijimos y para que se enfatice la equivalencia de saberes, cada
tema debe ser dialogado de manera contrastada. Asi, el saber de la
comunidad sigue siendo tan importante como otro, y ho contado bajo €l
rubro de creencias, leyendas, o supersticiones, colocandolo como algo
subalterno respecto a conocimiento cientifico. Obviamente esto exige
unaformacion del docente que el programa de la reforma educativa no
enfatiza, y que es € referido a la reflexion sobre las cosmovisiones
andino—amazéni cas, como también la.concepci 6n mecanicistadel mundo
gue subyace todavia como hegemonica en la ensefianza de | as ciencias.

Sin embargo, si no existe la préacticadelo que se conversaen el aula, lo
dicho—aun sealade su realidad inmediata— puede quedar en un gjercicio
puramente intelectual que redliza el estudiante. De alli la necesidad de
vincular y no separar en el curriculo las vivencias del nifio con una
reflexion sobre su cosmovision. Lo que conduce aestimular y vigorizar
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la participacion de los nifios en el ciclo agrofestivo de su comunidad,
estimulando su participacién en laorganicidad comunal, en losrituales,
en la chacra, en la elaboracién de artesanias, etc., actividades que en
muchas ocasiones |a escueladespreciay en cuya erosion juegaun papel
importante. Los egjemplos habidos en una experiencia anterior del
PRATEC (Proyecto “crianza de la escuela’) han mostrado, a
contracorriente delo quesedice, lo relevante queresultaparalasfamilias
campesinas € estimulo que desde la escuelarealizan los profesores por
rescatar y difundir los saberes de la comunidad. A los padres de familia
nos les desagrada la diversidad, al contrario, toda su vida han puesto su
esfuerzo para conservarla, 1o que les causa molestia es |a ensefianza de
una cultura que se efectlia despreciando otras, cuando desde su préctica
laVirgen Maria no ha desplazado a la Pachamama.

Una evaluacidn gue respete la cosmovision local, tendria que tomar en
consideracion la crianza de la naturaleza que hace € estudiante en su
medio familiar. Las competencias y destrezas solicitadas no tendrian
por qué estar enmarcadas dentro de una racionalidad que asigna a
intelecto la capacidad de conocer y discriminar las cosasy objetos de su
realidad, sino dentro de un saber que estafundamentado en lasemociones
y sensaciones, donde es bueno considerar como centrales € carifio, €l
respeto, y una sabiduria gque para €llos también reposa en los sentidos.
Como dicen las abuelas: “lamano también sabe”. Esto obligaaexplorar
otros caminos evaluativos que sigan la diversidad de modos quetienela
nifiez andina de sintonizarse y saber del mundo en que vive. Que quede
claro que esta diversidad sapiencia no esta refiida con el desarrollo de
las facultades intelectuales basadas en la abstraccion y en la relacion
sujeto—objeto, pero no hace de esta cualidad € modo privilegiado de
relacionarse con el mundo. El reto, en este sentido, quee fil6sofo budista
David Loy sefida “ no consiste en negar las modalidades dualistas,
sino en transformarlas en sus correlatos no—duales’ .> Pero éste es un
aspecto que queda como tarea futura pues implica una transformacion
del pensamiento dualista que anima globalmente al curriculo educativo
actual por mensagjes amables con las culturas locales.

5. Loy, David. No-Dualidad. Editorial Kairds. Barcelona, Primera Edicién. Octubre
2000, p. 198
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Otro aspecto a considerar es que la conversacion con los alumnos no
puede reproducir el contraste andino-occidental como si fueran opciones
maniqueas de situar una opcién como la buena y la otra como
cuestionable. El contraste esun glerciciointelectual y permite reflexionar
sobre cosmovisiones apartir de teorias que subyacen alas concepciones
del mundo. Los nifios de las comunidades andinas empiezan a sufrir
este proceso maniqueo y colonizador cuando entran a la escuela. Se
reguieren otras modalidades educativas que las puramente intel ectual es
para fomentar la comprension de un mundo diverso y plural.

Tenemos entendido —por 10 que se aprecia en las comunidades— que €l
espiritu calculador, el tiempo lineal, y la nocién de sujeto—objeto no se
han arraigado todavia en su vivencia, de modo gue introducirlos en €l
contraste esincorporarlos en un gjercicio de separacionesy hasta cierto
punto dualidades que no vivencian estos nifios procedentes de culturas
abiertas, holisticas y no fundamentalistas como la andina. Con elloslo
que se trata es de conversar sobre su tradicion a partir de sus vivencias
en e campo delaagricultura, lamedicinalocal, laartesania, lascomidas,
etc., afirmando su validez y reforzando el saber de sus abuelos y su
comunidad como un saber tan vdlido como cualquier otro. Lo que evita
el mediador cultural es la minusvaloracion de cualquier tradicion
cognoscitiva. El contraste aparece ex post cuando €l profesor ensefia
cienciay ambiente u otra materia, y cuando es obvio paralos alumnos
que se estarefiriendo alas plantas no como a personas sino como objetos
que estan ali para ser manejados por el hombre.

Para esta conversacion pueden ser de utilidad las cartillas que recopilan
saberesdiversos, € rescate de cuentos, laelaboraci on detejidos, jarabes,
lafabricacion de unaantara, laconstruccion de unatullpa, lapreparacion
de unacomidalocal, etc., y como dijimos toda circunstancia por la que
vive lacomunidad. Todo ello organizado y orientado por € ciclo agro—
astronémico y festivo, sin aterar la secuencia césmica del ciclo ritual
delacolectividad natural, humana, y la sagrada. La conversacion sigue
el ritmo del recuerdo, y la evaluacion no puede ser constrefiida dentro
de los parametros métricos del 70% pues éste privilegia la abstraccion,
el andlisis, la comparacion, etc. El “30%" debe ponderar el carifio,
respecto y sintonia con lachacray con las deidades.
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En este sentido la“evaluacion” se expresa mas en lavivencia, es decir
en la diversidad cultivada por €l nifio o nifia en su chacra, en su rol
dentro del sistemade cargos o autoridades, su papel en losrituales, etc.
etc. Si no se hace esto, se corre el riesgo de estimular el surgimiento de
dirigentes andini stas o indigeni stas que son capaces de repetir un discurso
sobre la andinidad pero que su sabiduria sobre la chacra esta |gjos del
discurso. Paraentender |a*“ pedagogiadel tercio curricular” esimportante
también tener unacomprensi én basi cade cémo las comunidades andinas
y amazédnicas vivencian alanifiez.

3.1. Concepcién de la niriez en el mundo andino-amazénico.

Las familias andinas sienten que un hijo no sdlo les pertenece a ellos
sino que esun brote delavidadel que participan todas|as col ectividades
telUricas y sagradas; se vivencian como hijos de su madre bioldgica
pero también de las deidades y de la naturaleza. Como narra don Jesus
Urbano, artesano ayacuchano:

Yo mismo soy hijos de mis padres que en paz descansen,
pero también soy hijo de la Pachamama.®

Esta frase expresa la equivalencia més profunda entre humanos y
naturaleza que se vivencia en comunidades andinas, pero ademés la
ausencia de un pensamiento dual que divide y separa el mundo entre
sujetoy objeto. El mundo o pacha se experienciacomo unaunidad enla
gueloshumanos participan y son miembros delas comunidades naturales

y sagradas.

L os humanos en |a cultura quechua se denominan runas. La nocién de
runano define unaunidad indivisibley autocontenidade cuerpoy mente
(o cuerpo y ama) sino unared, un tejido de cuerpos’ que involucralo
humano pero del que, como dijimos, participalo no humano: lanaturaleza
y las deidades andinas o0 wacas.

6. Urbano, J. y Macera, P. Santeroy caminante. Ed. Apoyo. Lima, 1992, p. 164

7. Jiménez Sardén, G. Rituales de vida en la cosmovisién andina. Secretariado Rural
PerG—Boalivia. Centro de Informacién Parael Desarrollo. La Paz, 1995, p. 60
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Runas son todos los humanos, desde |os pequefios hasta los adultos. La
vivencia de runa no corresponde solo alos mayores de edad. Dentro de
estared, alosnifiosen algunasregionesdel sur, lesllaman huchuy runa,
que puede ser traducido en quechua como gente “en pequefio”. Con los
aymaras sucede similar situacion, Jisk'a jaque en aymara traduce lo
mismo. Los Mapuches [laman pichiche a los nifios. Pichi significa
pequerio o pequefiay che, gente o persona® El estatuto de runaempareja
atodos sus componentes, sean pequefios 0 mayores, en unaequivalencia
gue no admite jerarquias.

En quechuay en aymaraalos recién nacidos les|laman wawas, palabra
gue no es exclusiva de los humanos, toda col ectividad tiene sus wawas.
En Lamas, Tarapoto, a bosgue que recién emerge le [laman en quechua:
“Ilullu purma’ . (bosque que emerge). Es comun en losAndes decir ala
luna “llullu quilla’ cuando inicia su fase creciente. Domic y Ayllon,
indican que:

El uso del término wawa en el lengugje ritual de la papa
describe tanto €l inicio del crecimiento de la hueva planta,
tierna e inmadura, como también de las wawas como
productos, tubércul os ya formados.®

Como nos aclara dofia Julia PacoriconaAliaga, aymaray campesina de
Conima, Puno:

La papa es nuestra madre porque cuando produce frutos nos
dade comer, devestir y nos proporcionaalegria, pero nosotras
también la criamos. Cuando estan pequefiitas las [lamamos
wawas porque tenemos que cuidarlas, despiojarlas
(deshierbarlas), dar de vestir (aporcarlas), hacer bailar y
brindar también. Esto siempre ha sido asi, mis padres me

8. Cariman, R. et.a. “Derechos Convencion y Cultura. Identidad y cultura en Nifiosy
NifiasMapuches Urbanos’. En: Culturaselnfancias. Terre deshommes. Germany.
Lima, 2001, p.79

9. Domic, J. y Ayllén, S. “ Ser nifio-wawaen € mundo andino”. Fundacion LaPaz. Bolivia.
En: Culturaseinfancias. Terre des hommes-Germany— Lima. Perd, 2001, p.138
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ensefiaron a criarlas con carifio y mucha voluntad tal como
criamos a nuestros hijos.'?

En algunas comunidades también los nifios son deidades. Existe un
sinnimero de nifios deidades. Muchos de €llos procedentes del pantedn
cristiano y que han sido recreados en las comunidades andinas
haciéndoles participes del calendario agrofestivo. Como dicen losde la
Asociacion Bartolomé Arypailla:

También hay nifios autoridad en las deidades. Por ejemplo
el nifilo de Mamacha Cocharcas es e que se encarga de
despedir el hambre en la comunidad de Cancha Cancha.™

Losnifios especiales, jinchullas, talachus, millas, mancos, ciegos, a decir
del aymara Vicente Ramon Mullisaca, de la comunidad de Sicofiufiuni,
Moho, Puno, son los doce santos.*?

La comunidad vivencia a nifio no como un individuo, sSiho como un
miembro masdel tejido familiar que esel ayllu, un ayllu que no se agota
en el seno delo humano, sino que, como vimos, involucralo natural y 1o
sagrado. Al nacer el nifio ya tiene como padrino a un cerro deidad que
serd el que lo ampare por €l resto de su vida, como sucede con el Apu
San Carlos en Juli (Eliana Apaza. Comunicacion personal). Y es que €l
nifio es fruto de la union exitosa de sus padres biol 6gicos, pero también
esvivenciado, como se dijo, como hijo de laPachamamay delosApus
0 deidades protectoras de su comunidad. En este sentido tieneyaparientes
sagrados. En la personawawa esté el ayllu.

El nifio mismo es vivenciado como un ser heterogéneo en si mismo, la
comunidad no estafuera sino que anidaen é. La placenta se considera
como otraformadel nifio y no sélo como el lugar donde anida 9 meses.

10. Terre des hommes-Alemania. Plataforma de co—partes de la Region Andina. Nifiez
y Biodiversidad en los Andes. Una iniciativa a favor de la diversidad cultural.
Lima, 2001, p. 23

11. Machaca,Magdalena. “Nifio, Familiay Comunidad en los Andes’. En: Culturase
Infancias. Terre des hommes. Germany. Lima, 2001, p. 58

12. ChuymaAru. “Mi Llama me conoce. Participacion de los nifios en la crianza de la
biodiversidad”. En: Nifiosy Crianza dela Biodiversidad en la Chacra. Terre des
hommes-Alemania. Lima, 2000, p. 107
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Ademas, desde que nacetiene su &nima, otraformade vidaque armoniza
su existencia. Es a ésta anima que los padres invocan para gque tenga
aptitudes de criador o criadora, de chacarero o chacarera. El nifio o nifia
asi y desde que nace es vivenciado como un chacarero o chacarera. Como
nos relata don Sabino Figueroa del ayllu Korifiahui en Ayaviri:

LosApus son los primeros en amparar alos nifios, éstos también
le conceden sus habilidades tanto a nifio o nifia, |o cual escomun
a inicio. Todo esritual, por € emplo, la placenta donde havivido
€ nifio, después del parto, con mucho cuidadoy respeto se entrega
a la tierra junto con las herramientas que se confeccionan
especialmente tanto para varones como para mujeres. Entonces,
desde ese momento €l nifio o nifia es cobijado por € lugar de su
nacimiento, es chacarero, ganadero. Paraque nifio seachacarero
seinvocay, desde ese momento el dnimadel nifio o nifia se queda
ahi. A medidaque crece vaaprendiendo ahacer muchasactividades
sin mayor problema.’®

Ciertamente existen diferencias por edades entre los huchuy runas,
distinciones gque se hacen evidentes en el lenguaje cotidiano pero ello
no implica cortes o fisuras entre una edad y otra. Las personas reciben
diversas denominaciones hasta llegar a ser runas o jaques. En aymara
son; asuwawas (recién nacido), yogalla wawa (nifio) Imilla wawa (nifia,
imilla también es una variedad de papa), p uro yogalla, p’uro imilla
(jovencito—a), etc. En quechuaexisten palabras como wawa, que se aplica
al recién nacido, a que brotaa mundo, pawacharig (que empieza. como
el ave, a“echar vuelo”, en el sentido de autonomiaen susrelaciones con
los demés), tiyaq wawa (que ya se sienta) Llugag wawa (que gatea)
Ichig (que camina), llawi sipas (muchachitassin trenzasdefinidas). Spas
(jovencitas. En e guechua ayacuchano sipas es trenza).4

Estas nominaciones no deben apreciarse como categorias conceptuales
que definen de modo preciso y limitante una etapa de la vida de una
persona, sino maneras de nombrar a un humano por sus caracteristicas
externasy su relacién de sintonia con las personas y cosas del mundo.

13. terre des hommes, ibid, p. 24

14. Machaca, Magdalena. “Nifio, Familiay Comunidad enlosAndes’. En: Culturase
Infancias. Terre des hommes. Germany. Lima, 2001, p.24
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Estas maneras de nombrarl os pueden verse como etapas excluyentes en
el curso delavidahumana. Existen “ritos de pasaje” entre un momento
y otro, lo que podriajustificar una atencién particular aun momento de
lavidade una persona, pero lavivenciaesdiferentealaimplicadaen e
concepto de evolucion, progreso y desarrollo que subyace en lanocion
de nifio en la modernidad.

Lasecuenciacronol égicadel desarrollo de las personas no es apreciada
como €l transito de unaetapamenos evolucionadahaciaotraméas perfecta.
En Quispillacta, Ayacucho, la comunera quechua Maria Nufiez, de 28
anos de edad, dibujo las diversas etapas de su vida como la emergencia
en cada etapa de una flor particular. Dibujé 12 flores distintas. Como
dicen los de laAsociacién Bartolomé Aripaylla:

Lavida es un jardin de flores desde la concepcion hasta la
vejez. Los cambios en € desarrollo de la persona no estan
organizados cronolégicamente, sino son momentos de
florecimiento... ninguna etapa de desarrollo es menos que
otra.’®

L as nominaciones que recibe una personaen losAndes alo largo de su
vida definen su vincul acién respecto de las personas de su comunidad y
dicen de su relacién de sintonia con su entorno, se refieren a conjuntos
derelaciones dentro del tejido delavida, son aptitudesy cualidades que
muestran al humano en esa circunstancia, son — parafraseando a Paz
cuando serefierealas castas en lalndia— signos de su posicion frente al
conjunto y no rasgos constitutivos.’® En este sentido lo que le pasa a
mundo, le ocurrealapersona. Lapersona, en este caso €l nifio o nifia, no
sevivenciaseparadade mundo, y su recorrido por lavidaesun continuo
enhebramiento ritual con la naturaleza.

Las nominaciones quechuas y aymaras, aparte de ser locales, muestran
laposicion y laindole de la actividad que realiza la wawa, no pueden
tomarse como conceptos generalizables que definen una etapa

15. ABA. Asociacion BartoloméAripaylla. War makay. Ser joven. Boletin No.2. 27 pp.
Julio 2002. Ayacucho, p. 5

16. Paz, Octavio. “La persona 'y € principio”’. En: Ideas y Costumbres 1. Usos y
simbolos. Fondo de Cultura Econémica. México, 1996, p.578
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cronol gicamente precisa respecto de otra como si se excluyeran entre
ellas. Esusual quelapalabrawawa sea empleadatambién parareferirse
aadultos, como alas wawas se les considera, en ciertas circunstancias,
adultos. Como dice don Santos VilcaCayo deTildi, Puno: “ Antiguamente
un joven era considerado wawa (como hijo defamilia), hasta el momento
en que se casaba, eso era a los 30 afios de edad” .*’

Veamosa respecto € trato de adulto que brindaa sus nietosdon Benigno
Ccorahua, de Waraco, Ayacucho, en ocasién de laherranza de animales:

Mamay, papay —refiriéndose asus nietasy nietos—asi como
han estado este afio, siempre detras delosanimales, igua 1o
van a hacer siempre. Siempre tienen que querer a sus
animales. Asi como noscrian ellos, tienen que saber criarl os.
Nuestros ganados son nuestros padre-madre que nos crian,
nos hacen vestir.'8

Cada forma de vida contiene a la otra, son equivalentes e incluyentes.
La concepcion del nifio en los Andes toma la forma del tiempo de su
propia cosmovision. No se vivencia un tiempo lineal ni unadivision de
ellaen etapas en las cuales unas cancelan alas otras. No esque no exista
unacircunstancia vivenciada como presente, algo que fue, un pasado, y
otro tiempo préximo, pero éstas no seviven como hitos en unaprogresion
lineal y ascendente, sino como los tiempos ciclicos de la naturaleza en
gue un tiempo contiene a los otros. La nocion de muyuy (en quechua:
gue da vuelta, que retorna, remolino) dice bien de la manera cdmo se
vive las relaciones de temporalidad con la naturaleza. Un adulto
cajamarquino hablabade su nifiez haciendo uso delafrase“enmi tierno”,
como una situacion todavia presente en él. La relacion adulto—nifio es
una relacion porosa, de capilaridad, de heterogéneos equivalentes e
intercambiables. Un adulto hace de nifio y es un nifio, ho simula o
representa a nifio, sino que permite que brote algo contenido en él, una
de susformas no anuladas por el pensamiento raciona y evolutivo. Esto

17. Chambi, N. et.al. “Parami la escuela por un lado esta bien, pero por otro lado no”.
En: Nifiosy aprendizaje en losAndes. Urpichallay. Huaraz, Mayo. 2000-1, p. 56

18. ABA. Asociacion BartoloméAripaylla. “ Nuestros ganados son nuestro padre-madre
guenoscrian”. En: Nifiosy Crianza dela Biodiversidad en la Chacra. Terre des
hommes-Alemania. Lima, 2000, p. 142
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es comun en los rituales agricolas en que intervienen nifios en laregion
de Chuquihuarcaya en Ayacucho. Si algun nifio no puede hacerse
presente, un adulto toma su lugar y es un nifio mas. (Pelayo Carrillo.
Comunicacion personal).

Seguin Recknagel, 1a nifiez como una personamenor de edad, en proceso
de ser adulto y que requiere de cuidados de los mayores para
transformarse en persona, €s una categoria que surge como tal en el
siglo XVIII, en & contexto de una sociedad europea de carécter urbano
y burgués.’® Lanifiez enlamodernidad expresaunaconcepcion evolutiva
y progresistadelavida. Loshumanaos, en su evolucion no setransforman
hacia su forma apropiada de ser, sino que se encaminan haciaunaforma
cada vez mas perfecta.?® En esta forma cada vez mas perfecta no
participan lanaturalezani |o sagrado, ésta solo se construye en el marco
de una concepcion de hombre como unidad de cuerpo y mente dentro
del concepto de progreso. Lanocién de nifio en lamodernidad eshijade
esta concepcidn, de modo que se refiere sélo alo humano y dentro de
éste a una etapa definida.

Segun €l articulo | del Cadigo de los nifios y adolescentes (CNA) del
Per(, el nifio es: “todo ser humano desde su concepcion hasta cumplir
los 12 afiosde edad” . LaConvencion Internacional sobrelos Derechos
del Nifio y de laNifia (CDN), deigual forma, aunque prolongala edad,
lo define como: “todo ser humano menor de 18 afios de edad, salvo que,
envirtud delaley quele sea aplicable, hayaa canzado anteslamayoria
deedad”.? Lanifiez, como dice Recknagel, aparece separadadelavida
adulta en circunstancias histéricas en que la sociedad moderna en su
propia evolucion separa, divide, y segmenta la vida de sus integrantes
de acuerdo al nuevo orden social que impone laindustriay la vida en
ciudades. El nifio es un ser separado de la vida de su comunidad. La

19. Recknagdl, Albert. “ ¢Registran lasconvencionesinter nacionalespor la proteccion
delosnifios, lasmiltiplesrealidades sociales?” Terre deshommesAlemaniae.V.
Lima, Noviembre 2001. Manuscrito Traducido del aleman por Valeria Valdivia.

20. Esteva, Gustavo. “Desarrollo”. En: Diccionario del Desarrollo. Una guia del
conacimiento como poder. Wolfgang Sachs editor. Lima. PRATEC. 1996, p. 55

21. Castro, J. “Enfoque multidisciplinario delasalud mental infantil”. En: Nifias, Nifios
y Adolescentes. Exclusion y desarrollo psicosocial. Ifgjant.Lima, 2001, p. 225

22. Domicy Ayllon. 1bid, p. 126
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naturaleza y 10 sagrado no son parte de su vivencia cotidiana. Su
nacimiento, por lo demés, es un asunto puramente humano.

Estas concepciones modernas |0 presentan ademéas como un sujeto con;
“faltade madurez fisicay mental que necesita de proteccién y cuidados
especiales’.Z Como dice Hart:

LaCDN ofrece dosvisionescomplementariasdelos nifios: por
un lado, menos poderososy competentes que los adultosy, en
consecuencia, necesitados de a gunas clases de proteccion; por
otro, oprimidos y limitados y, por tanto, necesitados de mas
oportunidades para su autodeterminacion.?

Se espera entonces que dentro del mundo de los adultosy con ayuda de
la educacién se ird haciendo un individuo independiente y conciente.?®
En este contexto aparecen los programas de ayuda alanifiez. Unos para
asistirlos dada su desvalidez, al tiempo que otros promueven su
protagonismo como sujetos de derecho. Para Gustavo Esteva:

Estas campafias consolidany profundizanlaconstruccion socid
delacategorianifiez. Reducen asi aunaparte sustantivadelos
miembrosde cuerpo socid, avecesmayoritaria, aunacondicion
gue los homogeneiza en una categoria abstracta, a la que se
atribuye una discapacidad consustancial que exige su
institucionalizacion forzada, universal y dependiente. Al
atribuirles derechos, los subordina inevitablemente a las
instituciones encargadas de sati sfacerl os, que deben concentrar
losrecursos sociaesparahacerlo. En el marco delapromocion
de los derechos humanos, impulsa su metamorfosis grotesca
en individuos, para hacerlos encgiar en e molde del homo
economicus, que congtituye labase fundamental delasociedad
moderna. L osderechos humanos operan asi como el caballode
Troyadelarecolonizacion, disesminando € individuaismo entre

23. Cadtro. Ibid, p. 223

24. Hart, Roger. La participacion de los nifios en el desarrollo sostenible. UNICEF.
P.A.U. Education. Barcelona, mayo 2001, p.14

25. Recknagel. Ibid
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pueblosy culturascuyaspropiasfuentesde moralidad no pueden
reducirse a evangdio ético del homo economicus.?®

Paralllich? eslaescuelalanuevamadre (alma mater) dentro delacual
lanifiez renacey se educaparavivir y reproducir este orden que, al decir
de Toffler, se asemeja a las recién aparecidas factorias®. Escuelay
factoriason lasdosingtitucionesen que se apoyael orden social industrial
burgués urbano, instituciones en las que cugja, se cristalizay desarrolla
el concepto moderno de nifiez.

El adulto es concebido como unaforma superior, més evol ucionada que
no contiene a nifio —como se concibe a la industria respecto de la
agricultura. Laperfeccidn es equiparadacon e uso cadavez méseficiente
deunarazén ca culadorabasadaen lacapacidad de abstraer y representar.
Lanifiez paraun adulto citadino esalgo que le sucedio tiempo atrés. La
historia social es homologada a la historia biolégicay psicolégica del
hombre moderno. El presente no contiene al pasado sino esalgo quelo
supera.

En lamodernidad, seguin laevolucién delos sentidosy del cerebro, una
persona pasa por etapas en su vida, recorriendo estructuras de
pensamiento que van desde conferir vida a las cosas (pensamiento
magico) hasta €l razonamiento simbdlico. Los nifios se hallan al inicio
deestapiramide dedesarrollo emocional y raciona y merecen atenciones
especialesde acuerdo asu grado de desarrollo. MientrasenlosAndes se
cultivalarelacién de acercamiento y sintonia con la naturaleza durante
lavidade una persona, en lamodernidad se estimulala construccion de
un sujeto que se distancia gradual mente de ella para poder aprehenderla
mentalmente. Esasi quelos criterios predominantes usados paraeval uar
el desempefio de los nifios durante su recorrido por los estadios
preestablecidos por la escuela tienen que ver con el desarrollo mental.
El concepto y la palabra misma sensorio motor como inferior alo pre—
operatorio, y alo operacional formal — propios delatradicion piagetiana—

26. Esteva, G “Laregeneracion del lugar. El caso de los nifios desechados’. Intervencién
enel seminario: Nifiosy Nifiasen situacion de calle. Man. Puebla. México. Setiembre,
2002.

27. lllich, lvan. “Alternativa ala desescolarizacion”. En: lllich, I. Laguerracontrala
subsistencia. Antologia. Ediciones Runa. Bolivia, 1991, p. 6

28. Toffler, A. Latercera Ola. Plaza & Janes. Barcelona. Espafia, 1980.
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dicen mucho de la manera como se construye al individuo.? El adulto,
si el desarrollo sigue su curso, tiene otros atributos. El nifio es una etapa
pasada. Se excluye una posibilidad tercera, es decir que uno pueda ser
nifio y adulto al mismo tiempo y en la misma circunstancia.

3.2. El papel del tercio curricular: Recrear modalidades
intergeneracionales de aprendizaje.

Si la cienciay la técnica estén para permitir a la nifiez el acceso a
conacimiento y el desarrollo de la capacidad de representar, €l tercio
curricular es una posibilidad para conversar con nifios y nifias sobre la
sabiduria de su pueblo y profundizar el carifio sobre la naturaleza. La
cienciay sumétodo suponen un operar motivado por unautopiao imagen
final de lo que se quiere como sociedad y un método o camino para
llegar hacia el objetivo final partiendo de un presente que debe ser
superado. En la ciencia existe un peso notable en el método para llegar
a la verdad. En una modalidad de acompafiamiento basada en la
actualizacion delasabiduriainteresa explorar més bien el recuerdo, que
€s una manera como pueblos de cultura oral como e andino se sirven
para recrear de modo renovado las actividades asociadas al ciclo
agrofestivo. Lo que sigue es una aproximacion para estimular el
afloramiento de la sabiduria dentro de la escuela.

3.2.1. El recuerdo.

Recordar se traduce por lo general como: “retener cosas en lamente”, o
como “traer alamemoria’ algo paraactualizar lo aprendido. En general
loshumanosvivimosbajo lasombradel recuerdo, aunque hagamos cosas
nuevas, €l pasado esta presente confiriendo sentido anuestras actividades.
Hay dos aspectos que hacen a recuerdo algo singular en las culturas
orales como laaymara o la quechua. La nocién de tiempo ciclico, enla
que todo vuelve pero regresa renovado, recreado, y la palabra nayra.

En culturas escritas que viven la nocion de progreso y tiempo lined, €
pasado es un dato, € recuerdo de dgo que pasd y que no decide e presente.
El presente es algo que supera a lo que fue, de modo que el

29. Castro, J. “Crecimiento y desarrollo (Crisis, etapas y variantes de la normalidad)”.
En: Nifias, Nifiosy Adolescentes. Exclusion y desarrollo psicosocial. Ifgjant, Lima,
2001, p. 343.
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pasado es una referencia sin peso decisivo en las opciones futuras, se lo
vive como un lastre, dgo que molestay fastidia la redizacion de lavida
proxima. En culturas orales que viven sintonizados con los ciclos de la
naturad ezalareferenciaal o que pasd esun recuerdo que animaeimpulsala
actividad proxima. Las lluvias y la campafia pasada, sempre vienen, a
igua queloscicloslunaresy solares. Lo que no se sabe escomo vendran,
recuerdo s bien teinformadel hecho, note“dice” sobred modo en quelo
viviras. La actitud del campesino no sigue un estereotipo sino que recrea
los acontecimientos en funcion de las circunstancias. Y esto es asi porque
vivencia un mundo en que |os aconteci mientos estan enlazados amodo de
una cadena ciclicay en e que los humanos son una trama més del tejido.
Para cada momento se requiere conversar con lanaturalezay las deidades.
La conversacidn con la Pachamamay con las sefias no resulta un rito que
conmemora e mito, Sno una charla necesaria para regenerar de modo
armonioso el pacha o mundo que se vivencia en esa circunstancia.

Lo que se hace en esa circungtancia nunca es definitivo, siempre et en
prueba. Se pruebacosasdelapropiatradicidn pararecrearlas o seincorpora
a las antiguas cosas recientes que pueden sintonizarse a las nuevas
circunstancias. Las familias campesinas siempre estan probando. Asi
probaron los pesticidas, los fertilizantes quimicos, lasiembradel eucalipto
en terrenos andenados, probaron € mercado, € pago alamano de obradel
VECiNo, etc. Probaron -sin abandonar completamentelarecreacion del ciclo
agricola agquello que podria ser de utilidad para su vida. Y asi en cada
aynoka (terrenos de rotacin sectorid) fue probando y probando, recreando
su vida, incluso a borde mismo de abandonar algunas costumbres para
reemplazarl as parcid mente por otras—como [0 que sucede ahoracon agunas
familias que se adhieren a sectas evangdlicas.

En este contexto, donde existen opciones diversas, incluso encontradas
y en conflicto con latradicién, el recuerdo de los estudiantes sobre la
ayuda mutua, del uso de estiércol, de la comida sin agroquimicos, de
los vestidos hechos con fibras locales, de los arboles nativos, despierta
la reminiscencia, € recuerdo, muchas veces grato, de una vivencia
familiar prefiada de afecto. Las comunidades andinas desde hace cuatro
décadas conocen y han probado asu modo |los productos de lamoderni dad
agricola: se conocelosagroquimicosy los plésticos, y se sabe sus efectos
sobre la naturaleza, también conocen y usan las medicinas y textiles
originados en laindustria. Lareflexion sobre estas vivencias no se hace
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para establ ecer dicotomiasentrelo moderno 'y tradiciona, sino paracolocar
las cosas en la dimensién pertinente alavida. Las conversaciones con los
nifiosincluyen lareflexiéon con losmayoresy susfamiliasy resultan ser un
apoyo deimportanciacrucid parareestablecer laarmoniaque corresponde
alacircunstanciade lavida de la comunidad.

En estas conversaciones, la palabra aymara —pero también guechua—
nayra es de suma importancia. Nayra es lo que fue, pero también y
curiosamente eslo quevaavenir, [o préximo. Nayra reflgalacontinuidad
ciclica de la vida, pero también nos permite saber 1o que hicimos, de
evaluar lo redizado a tiempo de servir de guia a lo proximo. Nayra
eslabona bien los momentos del tiempo aymaray guechua, dotandolos
en cadacircunstanciadel mensaje apropiado segun setratade unaaccion
ocurrida u otra por venir. Nayra no es la utopia cuando se refiere a
futuro, nayra esta cargado del recuerdo cuando se refiere alo préximo.
Nayra también dice delo aprendido por las generaciones pasadasy coloca
en el recuerdo de la comunidad la palabra de la gente mayor como un
presente renovado.

Esta situacion recreada en el aula requiere del profesor una capacidad
infinita de escucha, una inversion de su rol de maestro por una de
estimulador de la conversacion. Escuchar es “estar en el otro”, implica
suspender €l juicio que uno tiene respecto del otro para disolver la
dicotomia: yoy €l otro, de modo que brote laempatia que juntaaambos
—profesor y alumno-y permite quelas actividades se hagan en “ sintonia”’,
es decir compartiendo e mismo tono de la chacra, del ayllu y de la
natural eza en su conjunto. Laescuchapermite que el profesor reconozca
lo poco preparado que esté para escuchar pues ha sido entrenado para
ordenar y establecer unarelacion de distancia, control y jerarquia sobre
lo observado. No existe un método parala conversacion que estimule el
brote del recuerdo, pues éste setiene que sintonizar con lascircunstancias
gue vivencialacomunidad en laque estalaescuel a; cada profesor, en €l
terreno, va haciendo su manera de hacer y encontrar su camino, de ir
abriendo su sensibilidad.

Esto significa, para aquellos que no tienen origen comunero, aprender

los sonidos de lanatural ezahaciendo chacra, de modo de estar en mejores
condiciones para la escucha, que no es sélo una escucha de las voces
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humanas sino de las sefias de lo no humano. Pero escuchar significa
tambi én querer, tener carifio por su chacray su pueblo. Cuyapayanayuk,
como dicen en Quispillacta, es €l que esta carifiosamente en la chacra
sintonizandose con ella. Esto esenormementefacilitado si se opta, como
muchos profesores |0 hacen, por regresar a ayllu, a grupo de amparo
requerido paralacrianza.

3.2.2. No uno sino varios caminos.

No basta ser de origen comunero para querer a su comunidad si es que
uno hasido colonizado por el proceso educativo. Se requiere un proceso
de descol onizacion paracomprender lacosmovision local y el origen de
la colonizacion, pero eso no es suficiente. Existe €l peligro si es que no
se esta preparado para la escucha, de que el profesor se vuelva un
evangelizador —nuevo colonizador— de lo andino, de reemplazar un
discurso por otro y por estaviade continuar con el proceso colonizador
gue hace de la dicotomia discursiva su razén de ser sin que exista una
apertura hacialo diverso y plural.

El recuerdo hace brotar lasabiduriaandinaen losnifiosy nifiasy tradada
por unas circungtanciaslavivenciacomuna hacialaescuela. Sinembargo
dedli no se derivanecesariamente una exclusion del saber moderno. El
rol del mediador no esta para insinuar una opcion u otra, sino para
reflexionar sobre ambos caminos. Laescuelanosbrindae saber moderno
y latradicién comunal la sabiduria antigua. ¢Qué hacer s se trata de
optar por una u otra via? La experiencia de la comunidad es poner
inicialmente en suspenso cualquier decision y explorar cuidadosamente
las alternativas. La escuela tiene aqui un camino para recrear e modo
como lacomunidad tomasus decisiones. Lo particular esque el recuerdo
permite contar con saberes aternativos y no limitarse a uno de ellos
como €l gue puede originarse en las clases de cienciay ambiente. Los
guechuas de Quispillacta llaman ichacho a este gjercicio. La palabra
podriasignificar: quién sabe, tal vez, ¢serd ésta o éstaotracosalo mejor
gue debemos hacer? Colocadas las dternativas, se opta, luego de un
proceso reflexivo por unade ellas. El ichacho, supone que no existe un
camino sino que existen muchos, y € grupo debe escoger aquel que
conviene a ayllu: talvez éste, o talvez € otro.
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Lareflexion es una suerte de remembranza, alaluz del recuerdo, dela
experiencia pasada, es volver a colocar el pasado en el presente.
Usuamente las campesinas dicen: Todo |o que sabemos est4 guardado
en nuestro corazon. El saber no reposa en la mente sino en € corazén.
(recuerdo vienedel latin recordis: volver a corazon). De este modo cada
quién narralo que recuerda de lo vivido en situacién semejante.

Enlareflexion existe un juego entre el saber recordadoy € conocimiento
nuevo, el conocimiento técnico. Ichacho es un momento también de
contraste entre el peso delatradiciony de soluciones nuevas, originadas
en la experiencia de otras comunidades nativas, 0 de sociedades
modernas.

3.2.3. La palabra.

Unavez tomadaladecision, la palabra se respeta. En las culturas orales
lapalabraes el hecho, no esté por el hecho, no representa ala situacion,
eslamismasituaci én. Por eso se hablapoco o debe hablarse poco, porque
las palabras en culturas oralestiene una“densidad” un peso que notiene
en la cultura escrita, donde mas bien es ligera, leve, y es atamente
representativa, permite hacer ficciones, es decir crear realidades, esta
hecha para la utopia.

Lapalabranotomalaformadeun“discurso”, o seael uso deunlenguaje
estructurado paramostrar o demostrar sus posicionesrespecto a pais, la
region, las mujeres, los nifios, etc., sefidlando alavez el rumbo que debe
tomar la politica para beneficiar alos marginados del pais.

El ichacho no esté paralaformacion de lideres pues no capacita para el
discurso sino para la crianza. Ichacho lo que hace es permitir el brote
del recuerdo anclado en siglos de sabiduria que se exprese bgjo laforma
de unanarracion criadoraen losnifiosy nifias. El ichacho no hace brotar
discursos estructurados, sino cuentos, narraciones, que permiten la
crianza de los acompariantes, estableciéndose una relacion de
acompafiamiento y crianza mutua. En este sentido, el ambiente més
propicio para conversar sobre €l tercio curricular eslacomunidad y en
particular con los mayores. El tercio curricular tiene su gje en lachacra.
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La modernidad y sus métodos escolares considera —particularmente el
constructivismo— que el peso de la tradicion es algo a superar. Sin
embargo, el tercio curricular esta para enlazar y fortalecer la sabiduria
entre generaciones. Es con gente mayor que se reflexiona los aspectos
més profundosdelaviday esaquieneslaescueladebe promover cuando
setratade conversar con los nifiosy jovenes. Los mayores aluden a sus
costumbres como: “ éste es nuestro camino”. Lo dicen, no o ordenan ni
pretenden generalizarlo. Es el peso de sus palabrasquerecrealatradicion.
Cadacud luego lo recrearade acuerdo asus circunstancias. Es como en
lostejidos, cadafajacorresponde al gusto, pacienciay carifio del tejedor
o tejedora. Pero todos estén en €l tgjido, es latradicion hecha vivencia
en cadacual. Lo quenoinvalidaque cualquieradeellos puede salirse de
este marco y apostar por el progreso y e tiempo lineal. Es algo por lo
cual, el que opta debe hacerse responsablemente cargo de sus
consecuencias.
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